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INTRODUCCION

A partir de la conquista v la colonizacidon en América, las culturas occidentales a lo
largo de su proceso histérico se apoyaron en la palabra escrita como una forma de
mantenet, fransmilir, legar su historia, cultura, sociedad, valores, musica y todo
cuanto refiere a sus conocimientos, saberes y cultura en general, visibilizando,
hegemonizando, legitimando e imponiendo asi su cultura, lo que permitié Ia
invisibilizacion, deslegitimacién ¢ subordinacidn de otras culturas, como es el caso de

la cultura aymara.

Pero es importante recordar que en los inicios de la historia de la humanided, la
palabra hablada era el instrumento de comunicacién y de transmision de saberes y
conocimientos, acompafiada de las practicas de vida, Desde ego Ia escritura es
posterior a la palabra hablade y surge come una necesidad de apoyo en ia palabra
hablada.

Es asi que la cultura aymara fue considerada como una cultura dgrafa, lo que implica
que no contaban con una escrilura, como la culfura occidental, pero recientes
hallazgos dan cuenta de que los aymaras cortaban con vna escritura ideografica que
se leia de forma circular en sentido contrario a las manecillas del reloj, pero estos
hallazgos atin se encuentran en investigacin, por lo que esta investigacién se basara
en la oralidad que los aymaras desarrollaron a o largo de sus historia sin negar su

escritura.

Los aymaras recurrieron a la tradicidn oral o palabra hablada a través de las
narraciones orales pare legar saberes y conocimientos de generacion en generacién,

practica presente afin en las comunidades aymaras,

En el mundo aymara los abuelos son las personas mds respetadas, consideradas
personas de mucha experiencia, saberes y conocimientos, fruto de una larga vida.

Cada arruga en ellos representa un texte oral guardado en su memoria, que sale a la



luz cuzndo es necesario a través de las narracioncs orales cargadas de saberes y
conocimientos que se comparten con los hijos, nictos o cualquier persona que esté
dispuesto a escucharlos, solo hace falta tener la voluntad y todos los sentidos
dispuestos a sentir, observar, escuchar y acompaitar con paciencia a aquella gran

enciclopedia narranie.

Es asi que en la comunidad de Calangachi las abuelas y los abuelos narran oralmente
saberes y conocimicntos ancestrales, para la recreacion y circulacion del ciclo de vida
agricola y los valores socioculturales vigentes en la vida cotidiana de las personas de

la comunidad.

La siguiente pesquisa pretende visibilizar Jas caracteristicas pedagdgicas de las
narraciones orales de los abuelos como instrumento de recreacién del ciclo agricola y
de los valores socioculturales, se desarrolla en siete capitulos: El primer capitulo
presenta el problema de investigacion, las preguntas de investigacion, fos objetivos v
las razomes que motivan la presente investigacion. En el segondo capitulo
desglosamos el disefio metodoldgico, el tipo de investigacidn, el método, las técnicas
e nstrumentos que condujeron la presente investigacién. En el tercer capitulo se
esbozan los sustentos tedricos que se aproximan al tema de investigacion. En el
cuarto capitulo contempla el marco legal. El quinto capitulo describe contextualments
el lugar donde se realiza la investigacion, El sexto capitulo se presenta el andlisis de
los resultados obtenidos y como Gltimo capitule se presentan las principales

conclusiones y recomendaciones a las que llega la presente investigacién.
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Aspectos generales
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CAPITULO 1
ASPECTOS GENERALES DE LA INVESTIGACION
1. Problema de Investigacién

Planteamiento del Problema
Es evidente que cada cultura ha conferido a la educacion el enfoque que
imponian sus diferentes concepciones sociales, filosoficas, politicas y
religiosas. En un sentido cabria considerar que el proceso educativo

consiste en la transmision de los valores y conocimientos de una sociedad.

En las culturas andinas la educacion no estaba instaurada en centros
especificos de ensefianza a excepcion de los quechuas gue la instauraron en
los yachaywasi y los ajllawasi o casas del saber. Tampoco existia escritura
alguna solo mensajes encerrados en iconografias que aun estan siendo

estudiados, por lo que no existen escritos de su historia.

La educacion siempre ha estado presente en la vida de los pueblos para
reproducir y mantener las ensefianzas de vida y reproducir la cultura de los
mismos. La pregunta es: ;Como estos pueblos conservaron su cultura y
forma de vida, después de siglos y atin después de la conquista que destruy6

muchos pueblos originarios de nuestro continente?

La respuesta es mediante la tradicion oral, entendida como continuidad de
la cultura del pueblo a través de la expresion verbal, oral, hablada, de los
distintos actores, pasando de generacion de generacion como registro en la
memoria colectiva y se manifiesta en las narraciones, los mitos, proverbios,

cantos y en la misma comunicacion de cada dia

La tradicion oral reproduce la cultura y forma de vida de los pueblos por lo

que conlleva un proceso educativo mediante la narracion oral, este tipo de




educacion era impartida de padres a hijos y de abuelos a hijos vy nietos
legando y manteniendo asi sus conocimientos y sabiduria ancestral. A
pesar de todo el tiempo transcurrido hasta nuestros dias este tipo de
educacion se sigue desarrollando en las distintas comunidades aymaras

como Calangachi.

Los abuelos y abuelas son los portadores de los saberes ancestrales y
milenarios, ellos transmiten como ensefianzas de wvida a las futuras
generaciones a través de las narraciones orales dando asi continuidad a su

cultura.

Al igual que un libro con un gran contenido de saberes, conocimientos,
experiencias, historias y demas, son los abuelos quienes guardan en su
memoria saberes culturales, histéricos, espirituales, religiosos y valores de
vida encerradas en sus narraciones orales, solo se necesita escucharlos,

aompafiarlos y aprender de ellos.

Es asi que hoy en dia en el contextro andino, se desarrolla un proceso de
educativocon sus propias caracteristicas a través de las narraciones orales
de los abuelos como instrumento de recreacion del ciclo agricola y de los
valores socioculturales que ain se practican en las comunidades como

Calangachi.

2. Preguntas de Investigacion

2.1. Pregunta principal

(Cudles son las caracteristicas pedagégicas de las narraciones orales de
las/os abuelas/loscomo instrumento de recreacion del ciclo agricola y de los

valores socioculturales en la comunidad de Calangachi 2009 a 20127




2.2. Preguntas secundarias
a. ;,Como se desarrollan las narraciones orales de las/os abuelas/los
como instrumento de recreacion del ciclo agricola?
b. ;Cuales son las narraciones orales de las/os abuelas/los como
instrumento de recreacion de los valores socioculturales?
c. (Cudles son los espacios y momentos donde se desarrollan las
narraciones de los abuelas/los como instrumento de recreacion

del ciclo agricola y de los valores socioculturales?
3. Objetivos de investigacion

3.1. Objetivo general

Analizar las caracteristicas pedagogicas de las narraciones orales de las/los
abuelas/los como instrumento de recreacion del ciclo agricola y de los

valores socioculturales en la comunidad de Calangachi 2009 a 2012.

3.2. Objetivos especificos (Tedricos)

a. Describir las narraciones orales de las/os abuelas/los como
mstrumento de recreacion del ciclo agricola.

b. Identificar las narraciones orales de las/os abuelas/los como
instrumento de recreacion de los valores socioculturales.

c. Indagar acerca de los espacios y momentos donde se
desarrollan las narraciones orales de las/os abuelas/los como

mstrumento de recreacion del ciclo agricola y de los valores

socioculturales.

3.2. Objetivos especificos (Pricticos)
a. Recopilar toda la informacion recogida de la comunidad, en

un documento.




b. Devolver la informacion recogida a los comunarios de

Calangach.
4. Justificacion

Todas las culturas a lo largo de su proceso histérico, social y cultural
desarrollaron procesos de enseflanza y aprendizaje(no siempre instituidos
en casas del saber como los incas) en la vida misma de las personas, como
es el caso de los aymaras, que por muchos afios se la consideré como una
cultura agrafa, pero Gltimos descubrimientos y hallazgos dan cuenta de que
los aymaras contaban con una escritura ideografica muy similar a los

Jeroglificos egipcios, mas ain se estan realizando investigaciones.

Los aymaras mantuvieron su forma de vida, su cosmovision, sus saberes y

conocimientos, a través de la palabra hablada o tradicion oral v de su

escritura ideografica.

Actualmente existe una educacion oficial regular basada en la escritura,
pero existe otra educacion no oficial, que se desarrolla alla, lejos en las
comunidades aymaras, una educacion originaria basada en la tradicion oral

vy las narraciones orales.

La educaciéon formal ha invisibilizado la educacién originaria aymara,
gracias al poder de la palabra escrita y la cultura occidental, pero la
educacion indigena aymara siempre ha estado presente en las comunidades
aymaras, gracias a la tradicion oral presente en la vivencia y préctica
misma en sus diferentes actividades sociales, culturales, agricolas,
pecuarias, costumbres, musica, danzas, medicina tradicional, rituales

agrofestivos y de reciprocidad.




Las narraciones orales han sido y siguen siendo fundamentales en el legado
cultural de las generaciones pasadas a las generaciones presentes, es asf que
las abuelas y abuelos siguen narrando, contando y recreando sus saberes hy
conocimientos en las comunidades aymaras para dinamizar la ciclica

cultura aymara.

En estas comunidades los maximos portadores de los conocimientos y
experiencias son los abuelos, quienes son muy respetados por los hijos,
sobrinos y nietos, su rol educativo es muy importante en la familia y la
comunidad ya que narran, cuentan y recrean sus saberes y conocimientos,
por lo tanto ensefian oralmente todos sus saberes solo se debe poner

atencion escucharlos, observarlos, acompafiarlos y sensibilizarnos.

En nuestro pais en las altimas décadas hemos presenciado la aplicacion de
reformas educaticas como la Ley de Reforma Educativa (Ley 1565) v la
mas reciente la Ley de la Educacién Avelino Sifiani y Elizardo Pérez (Ley
No. 070). En los medios de comunicaciéon el Ministro de Educacion
Roberto Aguilar menciond, que la educacion debe de tomar en cuenta los
saberes y conocimientos de las culturas originarias, asimismo el director
general de Ciencia y Tecnologia, Roberto Sanchez, comento acerca del
rescate v revalorizacion de los saberes ancestrales gracias al dialogo de
saberes, por lo que busca sistematizarlos, registrarlos y protegerlos, lo que

implica que:

“Estas actividades, a través de un enfoque multidisciplinario y
metodologico, enmarcadas en la Ley Avelino Sifiani - Elizardo
Pérez, tienen que lograr una revaloracion social, culiural,
econdmica, que permita el rescale de estos saberes para su
insercion en los curriculos educativos vy en procesos de

innovacion tecnologica. " (Periddico Digital Cambio)




La Ley Avelino Sifiani y Elizardo Pérez tiene como principales
fundamentos filoséficosy politicos una educacion descolonizadora,
comunitaria, productiva, intracultural, intercultural y plurilingiie que
“(...) ncorpora en la estructura curricular del Sistema educativo
plurinacional saberes, conocimientos propios y pertinentes, ademds
que respondan a las demandas, necesidades y problemdticas de la

comunidad (...)" (Zeballos, 2013)

Es en este contexto educativo que busca revalorizar, rescatar e incorporar
los saberes y conocimientos propios de los pueblos indigenas originarios,
que emerge la siguiente pesquisa, para su implementacion en la curricula

educativa.

Con esta investigacion se pretende teorizar mas acerca de la educacion
indigena originaria aymara, mediante las narraciones orales de los abuelos
como instrumentode recreacién del ciclo agricola v de los valores
socioculturales en la comunidad de Calangachi del Municipio de Puerto
Acosta, con la presente se espera aportar en la contruccion de una
educacion con identidad propia (intracultural) dentro el marco de la Ley de
Educacién Avelino Sifiani y Elizardo Perez.
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CAPITULO I

DISENO METODOLOGICO DE LA INVESTIGACION

1. Enfoque de investigacidn

La presente investigacién es cualitativa, enmarcada en el paradigma
interpretativo, “Su fundamento radica en la necesidad de comprender el
sentido de la accidn social en el contexto del mundo de la vida y desde la

perspecliva de los participantes™ (Vasilachis, 1992: 43).

El paradigma cualitativo interpretativo o interpretacionista, contiene cuatro
supuestos:

¢ La resistencia a la naturalizacién del mundo social, como
produccion humana (acciones, normas, valores y significados
sociales).

¢ La relevancia del concepto de mundo de la vida, entendida
como el contexto mismo donde se dan las interacciones
sociales.

* El paso de la observacion a la comprension y de lo externo a
lo interno del investigador.

¢ La doble hermenéutica, de pnmer orden para los participantes
(situaciones significativas) y de segundo orden para el
investigador (los conceptos creados).
(Vasilachis, 1992: 153)

“La investigacion cualitativa es un acto interpretativo que explica, define

clarifica, elucida, ilumina, expone, parafrasea, descifra, traduce, construye,




aclara, descubre, resume” (Wittemore, Chase y Mandle citado por
Vasilachis, 2006: 28)

En correspondencia con esta perspectiva, el tipo de investigacion que guio
la presente investigacion es cualitativa ya que enfoca topicos conceptuales,

simbolicos, normativos y otros que no pueden ser medidos

cuantitativamente.

Es decir esta investigacion parte de la vida misma de los participantes de la
investigacion “(...) la fuerza particular de la investigacion cualitativa es su
habilidad para centrarse en la practica real in situ, observando ¢omo las

tnteracciones son realizadas rutinariamente. " (Vasilachis, 2006: 26)

La investigacion cuahitativa implica insertarse en el lugar mismo donde se
desarrolla las acciones, interacciones, manifestaciones, de quienes
intervienen en el tema de investigacion lo que permitira dar objetividad a la
investigacién. Entonces se puede afirmar que en la investigacion

cualitativa;

“Su principal tarea consiste en captar la cultura de un
determinado grupo  natural de personas ¥, por lanio, se
interesa por sus valores, creencias, motivaciones, anhelos,
formas de conducta, formas de interaccion social, ete. El
investigador trata de recoger esa informacion con la perspectiva
de los actores, desde " dentro del grupo". Por ello busca
interpretar y comprender las significaciones que las personas le
dan a las cosas, las relaciones con otras personas y a las
situaciones en las cuales viven, como también los sentidos
tdcitos (ocultos) que emplean en el diario vivir."(Briones, 1995:
64)



Para realizar una investigacion cualitativa se debe realizar la investigacion
desde dentro, inserto como un participante mas para vivir en carne propia
los valores, acciones, emociones experiencia que nos permitiran
comprender la logica de vida de nuestros participantes, ello requiere una
apertura volitiva, sensitiva y emotiva, pero también desde afuera como
investigador, observando, escuchando, preguntando, indagando,
reflexionando, cuestionando, analizando constantemente y encontrando

posibles respuestas de la investigacion.

2. Método Etnografico

La etnografia es un método cualitativo que permite al investigador
introducirse en un grupo social, cultural, indigena, politico, religioso, etc.
Para luego mediante la observacion participante realizar descripciones y

analisis que permitan una interpretacion de esa realidad.

“La etnografia (o su término cognado, la observacion
participante) simplemente  es un método de nvestigacion
social, aunque sea de un tipo poco comiin puesto que trabaja
con una amplia gama de fuentes de informacion. El etnégrafo o
la eindgrafa participa, abiertamente o de manera encubierta, de
la vida cotidiana de personas durante un tiempo relativamente
extenso, viendo lo que pasa, escuchando lo gque se dice
preguntando cosas, o sea recogiendo todo tipo de datos
accesibles para poder arrojar luz sobre los temas que ¢l o ella
ha elegido estudiar. En muchos sentidos la etografia es la
Jorma mds bdsica de investigacion social "(Hammersley y
Atkinson 1994 citado por Vasilachis, 2006: 113)



La etnografia se caracteriza entonces por la presencia insustituible del
investigador en el campo, donde desarrolla su observacion participante,
viendo preguntando e interactuando con ellos.

“La etnografia es el trabajo de describir una cultura, Tiende a comprender
otra forma de vida desde el punto de vista de los que la viven (... ) Mds que
“estudiar a la gente”, la etnografia significa “aprender de la gente. El
niicleo central de la emografia es la preocupacion por captar el significado
de las acciones y los sucesos para la gente que tratamos de

comprender. " (Spradley, 1967 citado por Vasilachis, 2006:114)

Esta apreciacion nos permite extraer tres elementos:

s |adescripcion de una cultura.

e La necesidad de comprender los significados de las acciones y
sucesos presentes.

¢ Hacerlo acorde al punto de vista de quienes la viven

(perspectiva émica).

A lo largo del proceso de investigacion en el desarrollo del trabajo de
campo, la investigacion ira tomando forma ya que: “El trabajo de campo
etnogrdfico se caracteriza por su falta de sistematicidad.” (Guber, 2004:
23

3. Técnicas e Instrumentos de recoleceion de informacion

3.1.  Observaci6n etnogrifica u observacién participante

La observacion participante en una técnica muy importante dentro las
investigaciones cualitativas, ello implica que el investigador se sumerja de

lleno en la cotidiamidad de los participantes a investigar:



“Desde el naturalismo y variantes del interpretativismo, los fendmenos
socioculturales no pueden estudiarse de manera externa pues cada acto,
cada gesto, cobra sentido mds alld de su apariencia fisica, en los
significados que le atribuyen los actores. El unico medio para acceder a
esos significados que los sujetos negocian e intercambian es la vivencia,
la posibilidad de experimentar en carne propia esos sentidos como
sucede en la socializacién. Y si un juego se aprende jugando wna
cultura se aprende viviéndola. Por eso la participacion es la condicion
sine qua non del conocimiento sociocultural. Las herramientas son la
experiencia directa, los organos sensoriales y la afectividad que, lejos

de empanar, acercan al objeto de estudio. (Guber, 2004. 60)

Entonces el investigador debe sumergirse poco a poco en la cultura,
vivencias, sentimientos, pensamientos, sensaciones, emotividades de los

participantes dispuesto a escuchar, ver, sentir y acompafiar a las/os
abuelas/os.

La observacion participante es una técnica en la que el investigador
participa “(..) en la vida cotidiana de personas durante un tiempo
relativamente extenso, viendo lo que pasa, escuchando lo que se dice, (..) o
sea recogiendo todo tipo de datos accesibles para poder arrojar luz sobre
los temas que él o ella ha elegido estudiar.” (Hammersley y Atkinson: 1994
citado por Vasilachis, 2006: 113)

Esta es una técnica clasica en las ciencias sociales, en la que el investigador
(... )participa en una actividad social, tratando de hacer mds o menos lo

que hacen los demds, mientras observa y toma nota de todo lo que se hace
ydice en el curso de la actividad. " (Spedding, 2006; 153)




Durante el tiempo de observacion participante, el investigador participa del
mayor numero de acontecimientos, para recoger la mayor cantidad de
informacién posibleadoptando una actitud reflexiva y de registro acucioso,
para ello se utiliza como instrumento el diario de campo o también llamadas

notas de campo.

3.2. Entrevista etnogrifica

Esta es una entrevista especial, no directiva, considerada como una
herramienta clave en el conocimiento sociocultural de los actores sociales,
significa establecer una relacion con el otro, la que a su vez da paso a las

preguntas y respuestas.

Al realizar las entrevistas no se debe entrar de lleno en las preguntas, sino
que primero se debe conversar amistosamente con los entrevistados porque:
“Es conveniente considerar a las entrevistas etnogrdficas como una serie
de conversaciones amistosas, en las que el investigador introduce
lentamente nuevos elementos para ayudar a los informantes a que

respondan como tales. " (Spradley citado por Vasilachis, 2006: 129)

La entrevista etnografica se considera una conversacion amistosa guiada
por una lista de temas a abordar con los actores de la investigacion. Por lo
que el investigador debe motivar, preguntar, pedir aclaraciones, ejemplos,
ampliaciones y orientar la conversacion hacia el tema de interés mediante

este encuentro dialogico.

En la entrevista etnografica el investigador®(..) selicita al informante
indicios para descubrir los accesos a su universo cultural, (...) donde
revelan los nudos problemdticos de su realidad social tal como la perciben

desde su universo cultural.” (Guber, 2001 82)




La entrevista etnografica nos ayuda en encontrar los indicios necesarios
para introducir al investigador al universo cultural de los participantes,
ademas de develar los nudos problematicos de la investigacion porque "f...)
es un fipo de enirevisia sustentada en la relacidn social a la vez que
Jfundada en un efercicio conjunto de construccion de conocimiento.”
(Spradley, 1979, citado por Vasilachis, 2006: 130)

La entrevista etnografica es entendida como una conversacion entre el
investigador y el participante, el investigador es el encargado de guiar la

conversacion a través de una guia de entrevista o temas de interés.

Como la entrevisia etnografica es una técnica flexible, no se debe introducir
directamente en las preguntas de nuestra entrevista, sino se debe empezar
por un tema del interés del participante o una conversacion de las labores de
campo, luego poco a poco se abordaran los temas de interés del
investigador. También el investigador debe realizar preguntas de aquello

que no este claro, para despejar cualquier duda.

En algunas ocasiones el entrevistado no contara con mucho tiempo por lo
que se debe esperar pacientemente o a veces se tendra que realizar la
entrevista mientras los participantes realizan sus actividades cotidianas
(preparando el almuerzo o se este escogiendo semillas), ya que las manos

trabajan, el oido escucha y la boca habla.

También se debe tomar en cuenta, que las entrevistas requieren a veces
mucho tiempo por lo que falta papel o tinta para seguir tomando apuntes,
por lo que se pude utilizar una grabadora flash, que permitird no perder
ninguna informacién importante, por que: “Los registros no solo
comprenden las notas de campo en sus distintas formas, sino también

grabaciones, fotografias, material audiovisual en general, que pueden




constituirse en un insumo clave para la investigacion.” (Vasilachis, 2006:

130)

3.3. Referencias Bibliograficas

Las referencias bibliograficas son los aportes textuales acerca deltema de

investigacion que realizan algunos autores, para enriquecer el tema y dar

mayor sustento tedrico y validez a la investigacion.

Asi que no se trata del aporte del investigador sino de la investigacion

bibliografica que “(..) consiste en detectar, obtener y consultar la

bibliografia y otros materiales que pueden ser dtiles para los propésitos del

estudio, de donde se debe extraer y recopilar la informacién relevante y

necesaria que ataie a nuestro problema de investigacion.” (Herndndez y

otros, 1998: 23)

CORRELACION ENTRE TECNICAS, INSTRUMENTOS,
FUENTES E INFORMANTE CLAVE

;
Técnicas Instrumentos Fuentes e informantes i
clave |
> |
Observacion Diario de campo 9 abuelas/os de la
participante comunidad de
Calangachi
Entrevista Guia de entrevista 9 abuelas/os de la
etnografica comunidad de
Calangachi (Tradicion |
oral, historia oral e
historia de vida y
testimonios)

Elaboracidn propia




4. Andlisis e interpretacion de los datos

Esta es una de las etapas mas importantes dela investigacion que implica la
reflexién constante de la informacion recogida: “El tema de andlisis de los
datos conlleva la necesidad tanto de una reflexion acerca de las
modalidades del mismo, como también respecto de las vinculaciones entre

la teoria y la descripcion etnogrdfica.” (Vasilachis, 2006: 138)

La informacién recogida a través de las notas de campo v la guia de
entrevista, son descripciones e informaciones cualitativas que daran lugar
al andlisis e interpretacion de datos para que: “Asi, las distintas
apreciaciones ¢ informaciones registradas deben dar lugar a un andlisis
que permitird comenzar a “desbrozar” la madeja de relaciones y de

significados en cuestion. ™ Vasilachis (2006: 138)

Ello implica presentar todas las notas de campo ampliadas y las entrevistas
etnograficas para organizar toda la informacion, lo que dard lugar a las
notas analiticas o; "(. ) desarrollos analiticos en forma de memorias. Se
tratan de notas que confribuyen tanto a destacar informacion como a
plantear relaciones, identificar temdticas, (..) y producir una reflexion
tedrica a partir de los mismos datos empiricos de la investigacion.”
(Vasilachis, 2006: 138)

Las notas analiticas dardn paso a las notas interpretativas y estas a las
conclusiones de investigacion: “( .. ) comenzar el andlisis desde el principio
del trabajo de campo: descripcion,  andlisis, interpretacion,

conceptualizacion y'o teoria. ' (Vasilachis, 2006: 88)




Las notas de campo y las entrevistas etnograficas dan lugar, a las notas

analiticas, y estas a las notas interpretativas y por Gltimo estas daran paso a

las conclusiones.

PROCESO DE INVESTIGACION

investigacion

Etapas | Técnicas empleadas Producto
Diserio del Rewvision bibliografica Perfil de proyecto de
proyecto de investigacion

Elaboracion del
marco teorco y
disefio
metodologico

Revision bibliografica

Marco teonco
Disefio metodolégico

Recoleccion de

Observacién participante

Informacion

informacion Entrevista etnogréfica recopilada

Analisis e Andlisis de toda la informacion a | Interpretacion de los

interpretacion de la | través de notas analiticas y notas | resultados de la

informacion interpretativas investigacion

realizada

Conclusiones y Analisis e interpretaciones Conclusiones y

Recomendaciones | concluyentesy recomendaciones | recomendaciones
Elaboracion propia

4.2.  Lacredibilidad y validez

Es la evaluacion de la confianza de los resultados y los procesos de la

investigacion, es decir se trata de valorar si la investigacion estd construida

solo por el investigador o esta fundada desde la perspectiva de los

estudiados, para ello se adopta la triangulacion,




La triangulaciénes una estrategia, que permite dar confianza en la calidad
de datos que se utiliza, ello a consecuencia de que solo una sola fuente de
datos o un solo método no son suficientes vy puede ser falible: “Zl rermino
triangulacion esta tomado del campo de la agrimensura y la navegacion,
donde significa ver un punto a partir de otras dos referencias. "(Vasilachis,
2006: 93)

La tnangulacion puede lograrse mediante:

1) El andlisis integrado y critico de los datos obtenidos en diferente
tiempo y espacio, y de personas o grupos variados.

2) Por el aporte de un equipo multidisciplinario de un equipo de
imvestigadores.

3) Desde diferentes perspectivas tedricas.

4) Por la implementacion de diversos métodos y técnicas.

(Seguin Fielding y Fielding, citado por Vasilachis, 2006:93)

Mediante la triangulacion se aumenta la confianza de los datos obtenidos

por el investigador.

5. Delimitacion del Tema

5.1. Temporal

Las caracteristicas pedagogicas de las narraciones de las/os abuelas/los
como instrumento de recreacion de valores agricolas v de los valores
socioculturales en la comunidad de Calangachi de 2009 a 2012.

5.2. Espacial

El estudio se realizd en;



Departamento: La Paz

Provincia; Camacho
Municipio: Puerto Acosta
Comunidad: Calangachi

5.3. Temaitica

Caracteristicas pedagogicas de las narraciones orales las/os abuelas/los
como instrumento de recreacion del ciclo agricola v de los valores

socioculturales en la comunidad de Calangachi.

6. Fuentes de Informacion

6.1. Fuentes Primarias

Las fuentes primarias son aquellas fuentes de informacién de primera mano,
a la que un investigador recurre como fuente de informacion.La
informacion de primera sera provista por los 9 actores de la investigacion a

quienes se observara y entrevistara en su lengua materna aymara.

Tradicion oral, es una forma de preservacion de la memoria cultural de las
comunidades, es el (mico registro de nuestra memoria después de la colonia,
la tradicion oral esta integrada por los relatos, la ciencia, la tecnologia, los
mitos, la religion, narraciones del pasado lejano etc. Por tanto son saberes y
conocimientos acumulados en la memoria de los abuelos de las

comunidades,

Historia oral, es el registro histérico de acontecimientos y épocas
concretas, se construye en base a testimonios de testigos directos, quienes
son portadores de la historia oral. “Las historias orales son relatos de
lestigos mientras que las tradiciones orales son relatos transmitidos de

boca en boca a futuras generaciones.” (Vansina, 2007: 151)



Historias de vida o testimonio, rastrea las experiencias, acciones y
caracteristicas de una persona o grupo, ello implica trabajar con personas
clave, como los abuelos o “(. ) ancianos que por su vivencia tienen un
conocimiento privilegiado sobre la cultura y su pasado o por ser

narradores excepcionales.” (Mamani, Carlos: 1989: 27)

La tradicién oral, la historia oral y la historia de vida y testimonios son
fuentes primarias de informacion, en la investigacion cualitativa, porque
los informantes participan con sus aportes a nivel individual y colectivo,
ademas que poseen saberes y conocimientospropios sobre la comunidad

originaria de Calangachi.

Las fuentes primarias estan plasmadas en las notas de campo y las

estrevistas relizadas durante el trabajo de campo.

6.2. Fuentes Secundarias

Las fuentes secundarias nos sirven de informacion complementaria son:

¢ Documentos relacionados con la tematica (enciclopedias,
libros, internet, videos).

e Otras investigaciones, tesis y otros estudios.

Las fuentes secundarias son complementarias a las fuentes primarias,
porque el investigador obtiene una visién global sobre los problemas,
teorias y antecedentes sobre el tema de investigacion; el cual ayuda para
estudiar y forjar nuevas ideas para el desarrollo del presente trabajo de

investigacion.



7. Protagonistas de la Investigacion

La investigacion se realizard en la comunidad de Calangachi, las técnicas
utihzadas; la observacién participante y la entrevista etnografica se
realizard con los participantes de esta investigacion: son 9 abuelas y abuelos
de la comunidad de Calangachi que se detallan en las fuentes de

informacion.

8. Reflexiones y aprendizajes del proceso de investigacion

En la cultura aymara, existe un mensaje que dice: “Qipar untasifia nayar
sarafiataki” que quiere decir que se debe mirar atrds para seguir adelante,
ello implica el aprendizaje y la reflexiéon acerca del camino recorrido a lo
largo de la vida para tomar las mejores decisiones y obtener los mejores
resultados. Realizando una analogia con el proceso de investigacion,
mirando atras se observa todos los aciertos, desaciertos cometidos, las
oportunidades y debilidades derivadas del proceso. Esto permitié aprender
y reflexionar, analizar, reaprender y encaminar la investigacion en pos de
responder a las preguntas de investigacion guiadas por los objetivos y asi

obtener las conclusiones y recomendaciones de la investigacion.

Las motivaciones de la investigacion
En la mifiez uno gusta escuchar e imaginar las narraciones que cuentan los
hermanos mayores, padres, tios o abuelos, los Gltimos son simbolos de
saber y conocimiento y siempre quieren lo mejor para los suyos. Es asi que
cuando era nifia escuchaba en las noches las hermosas narraciones de mis
abuelos tan llenas de valores, sus consejos de vida fueron palabras que
nunca pude borrar de mi mente y mi vida. Ellos eran libros abiertos a

quienes solo se debia escuchar para aprender.



En las grandes ciudades se ha perdido el amor y el respeto a los abuelos,
considerandolos una carga para los hijos por lo que son recluidos en los
asilos o hogares para personas de la tercera edad, pero al contrario en las
comunidades rurales aymaras el abuelo es muy respetado y querido ya que
se lo considera como un ser lleno de saberes y conocimientos a quien se

cuida hasta el final.

Esta situacion contrasatante me llevo a querer dar el valor y respeto que se
merecen los abuelos y abuelas y a querer saber mas de los abuelos aymaras,

sus narraciones orales llenos de sabereres y conocimientos.

Es asi que fui visitando la comunidad de mis abuelos Calangachi para
empaparme mas de las vivencias, actividades y la cotidianidad de los
comunarios.

Pude observar tantas cosas encubiertas que generalmente en las ciudades no
observamos; el constante dialogo de los abuelos con su entorno tangible e
intangible, la transmision de sus conocimientos y saberes, que circulan cada
aflo, como algo ciclico que se ha reproducido y recreado desde hace miles
de afios.

Observaba como los abuelos en especial realizaban la lectura del canto de
los pajaros, del color de la luna en las noches, del color de las plantas y las
narraciones de cuentos, historias de vida y otros relatos. Eso era tan
impactante que me sumergi en ese mundo de didlogos, tratando de
comprender ,Como sucedia aquello? ;Como se ensefaba a dialogar con la
naturaleza? ;Como se aprendia a dialogar con la naturaleza? ;Cuando se
realizaban esos dialogos y donde? ;Coémo se aprendidn los cuentos y otros
relatos? ,Cuéndo se realizaban estas narraciones de cuentos y otros relatos?
tenia tantas preguntas que decidi enfocarme en los didlogos que los abuelos

entablaban con la naturaleza, los mensajes de los mismos como parte de



las narraciones orales para la recreacion del ciclo agricola y de los valores

socioculturales vigentes.

Alla en la comunidad se vive y se prictica las narraciones de los abuelos
como instrumento de recreacion del ciclo agricola y de los valores

socioculturales.

Esta etapa fue también exploratoria para ver la factibilidad de realizar el
tema de investigacién primero realizando las primeras exploraciones

bibliograficas, metodoldgicas y la introduccion al trabajo de campo,

La basqueda del sustento tedrico

Toda investigacion debe apoyarse en teorias ya realizadas y planteadas por
investigadores, presentes en textos, libros, tesis o en el internet por lo que se
visito las principales bibliotecas de la UMSA, como esta temdtica no es tan
conocida y explotada fue dificil encontrar informacion pertinente, se
encontrd muy poco material por lo que se tuvo que recurrir a profesionales
relacionados con la tematica, quienes sugirieron bibliotecas alternativas
como el CIPCA, THOA, MUSEF vy el intemmet, donde se encontré mas
material acerca del tema de investigacion lo cual nutrié v fortalecio aun mas

el marco referencial.

Es bueno recalcar que este proceso se realizé desde la etapa exploratoria
hasta la conclusion de la investigacion porque en el camino siempre se
presenta ciertos vacios y también mas referencias que fortalecen el marco
referencial, ello conforme avanza la investigacion, por lo que en el proceso
se sigue enredando, desenredando y tejiendo teorias, que apoyen de mejor
manera nuestra investigacion ello nos permite estar en constante apertura,

investigacion y aprendizaje. No olvidemos que la investigacion cualitativa



es flexible, por lo que debemos adaptarnos a los problemas y necesidades

emergentes de acuerdo a la tematica planteada,

El proceso de seleccién de la metodologia de investigacion

Para realizar una investigacion se presentan muchas metodologias, el éxito
de nuestra mvestigacion dependera de la metodologia que elijamos, la
cualdebe adecuarse a nuestra temitica y debe responder al problema de
investigacion, entonces debemos buscar arduamente, para ello debemos

explorar material bibliografico metodolégico.

La tematica sobre las narraciones orales de los abuelos no se pueden medir
cuantitativamente, pero si se puede describir las cualidades de las mismas,
por lo que se opté por la metodologia de enfoque cualitativo que ademéas no
es unidireccional ya que:

"El concepto de flexibilidad alude a la posibilidad de advertir
durante el proceso de Investigacion situaciones nuevas e
inesperadas vinculadas con el tema de investigacion y los
propasitos; y a la viabilidad de aportar técnicas novedosas de
recoleccion de datos; y a la factibilidad de elaborar
conceptualmente los datos de forma original durante el proceso
de investigacion. Este proceso se desarrolla de manera circular;
opuesto por lo tanto, al derrotero lineal wunidireccional..."

(Vasilachis, 2006 67)

La etnografia o la fenomenologia fueel método que brindaba las técnicas
adecuadas a la investigacion como la observaciéon participante y la
entrevista etnografica, pero también se tomo la técnica de la revision

bibliografica, para solventar aun mas la investigacion.




La elaboracién conceptual de la metodologia fue muy intensa, en el sentido
de buscar material bibliografico que es escaso en la investigacion

cualitativa.

El trabajo de campo

Para el trabajo de campo se viajo a la comunidad de Calangachi en épocas
de actividades agricolas, algunas fiestas y algunas asambleas comunales.

En la presente investigacion para el trabajo de campo, se siguieron los

siguientes pasos;

. Ambientacion en el contexto, es el ingreso a la comunidad, para
coniextualizarse y adentrarse en ¢l tema de investigacion, es en
este momento que se realizan conversaciones informales con los

COMUNArios.

2. Bisqueda de informacidn, a través de la observacion y
conversaciones directas, para ubicar personas que brinden la

informacion necesaria y preseleccionar las personas clave.

3. Determinacion de la participacion. seleccionando las actividades,
espacios a observar y los momentos dados donde interactian los
abuelas/os. Aqui debe tenerse en cuenta que el propdsito principal
del investigador es el de recoger datos y por lo tanto, cualquier
participacion que dificulte o impida esa labor debe ser evitada en
lo posible.

En esta etapa se elige a las personas a observar y entrevistar, ello

de acuerdo a la predisposicion de los mismos.




4. Conocimiento del lenguaje, ¢l investigador debe conocer las
palabras y expresiones particulares del lenguaje que pueden
utilizar las personas de la comunidad, es decir se maneja la lengua
materna de los comunarios el aymara. Se trata de aprender la
cultura, sus simbolos, su cosmovision, los significados, para

comprender la forma de vida y las actividades de las personas.

3. Primeras indagaciones, el observador participante debe siempre
comenzar sus primeras indagaciones con preguntas que
corresponden a temas que sean de conocimiento y de interés de las
personas de la comunidad. Esto quiere decir que se debe posponer
aquellas preguntas que se relacionan directamente con los intereses

del investigador y a través de ellos con ¢l problema de estudio.

6. Registro de las observaciones y notas de campo, es la actividad
que se¢ inicia desde los primeros contactos con las personas de la
comunidad, el apuntar las notas de campo son actividades
continuas que se efectian todo el tiempo que dura el trabajo de

campo.

7. Entrevistas etnogrdficas. como se dijo, la observacion se
complementa con informaciones y datos provenienies de las
entrevistas etnograficas que se realizaron procesualmente a través
de la guia de entrevista lo que permitié recolectar la informacion.
Cabe aclarar que para realizar las entrevistas etnograficas no solo
basta un cuaderno y boligrafo para tomar apuntes el papel, la tinta
son limitados y ademas podemos perder alguna informacion al
tomar apuntes, por lo que paralelamente se realizaron algunas

grabaciones en formato mp3.

Esta etapa fue ardua desde el ingreso hasta el final ya que se realizaron

muchos viajes a lo largo del proceso de investigacion, la vivencia en la




comunidad calida, emotiva, reflexiva, sensitiva, analitica, valorativa y sobre

todo muy apreendida.

El lenguaje fue muy importante a la hora de realizar las entrevistas v las
observaciones, ya que facilité la aplicacion de los instrumentos y ademas
la gente se siente mas en confianza cuando el otro habla su idioma aymara.
No olvidemos que a la par seguimos nutriendo nuestro marco referencial y
constantemente se reflexiona y analiza la informacion obtenida realizando

asi las notas analiticas ¢ interpretativas.

El proceso de los resultados de investigacion

Esta es una etapa clave ya que aqui se detalla la informacion obtenida en

nuestro proceso de trabajo de campo.

La informacién obtenida fue muy amplia al principio al planiear la
investigacion se pretendia dimensionar los campos de saber de las
narraciones orales de las/os abuelas/os, pero era tan amplio y variado para
la investigacion, que se plantearon de otra manera las preguntas de
investigacion y los objetivos, girando entonces la investigacion en las
caracteristicas pedagégicas de las narraciones orales de las/os abuelas/os
como instrumento de recreacién de los valores agricola y valores
socioculturales, lo que permitio delimitar mejor la investigacion, tomando

en cuenta que seguimos en la senda de la investigacion cualitativa.

Con toda la informacion obtenida se realizaron las notas analiticas, que
dieron paso a las notas interpretativas, enmarcada a responder la pregunta

de investigacion y los objetivos de la misma.




Mangjar la lectoescritura aymara fue muy importante ya que facilito la
transcripcion, traduccion, andlisis e interpretacion de los datos.

Para finalizar el trabajo de investigacion se realiza las conclusiones y
recomendaciones, es un trabajo de sintesis y tesis, de acuerdo a las notas
analiticas e interpretativas, se realizaron las conclusiones finales fruto de la
investigacion realizada metodologicamente.

Las recomendaciones de la investigacion, para futuras investigaciones en la
misma tematica, los mismos intereses y metodologia.

CICLO DE LA INVESTIGACION

Elaboracién propia







CAPITULO I
MARCOLEGAL £

En estos altimos afos se ha hablado mucho de la libre autodeterminacion de
los pueblos, lo que ha permitido aprobar en el afio 2007 la Declaracién de
las Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas y su
aprobacion y ampliacion juridica en Bolivia el 13 de septiembre de 2007,
que se manifiesta en la ley 3770, ariculo 13, acépite 1: “Los pueblos
indigenas lienen derecho a revitalizar, utilizar, fomentar ¥ (ransmilir a las
generaciones futuras sus historias, idiomas, tradiciones orales, filosofia,
sistemas de escritura y literaturas, y a atribuir nombres a sus comunidades,

lugares y personas y mantenerlos”. (Villarroel y Mujica: 2011: 386)

Asi que con estas leyes se instauran los derechos de los pueblos indigenas a
legar toda forma de expresion y representacion cultural a sus futuras

generaciones.

La Nueva Constitucion Politica del Estado, también reconoce los derechos

de los pueblos indigenas, con respecto a sus conocimientos y saberes:

Art. 4. El Estado respeta y garantiza la libertad de religién y creencias

espirituales, de acuerdo con sus cosmovisiones.

Art. 30. Paragrafo 1. Es nacion y pueblo indigena originario campesino toda
la colectividad humana que comparta identidad cultural, idioma, tradicion
histérica, instituciones, territorialidad y cosmovision, cuya existencia es

anterior a la invasion colomial espaiiola.

Art. 30. Paragrafo 11 incisos:



2. A su identidad cultural, creencia religiosa, espiritualidades, practicas y
costumbres, y a su propia cosmovision.

9. A que sus saberes y conocimientos tradicionales, su medicina tradicional,
sus idiomas, sus rituales y sus simbolos y vestimentas sean valorados,

respetados y promocionados.

Art. 98. Paragrafo II. El Estado asumira como fortaleza la existencia de
cultura indigena originario campesinas, depositarias de saberes,

conocimientos, valores, espiritualidades y cosmovisiones.

Art. 100. Paragrafo [. Es patrimonio de las naciones y pueblos indigena
originario campesinos las cosmovisiones, los mitos, la historia oral. las
danzas, las practicas culturales, los conocimientos y las tecnologfas
tradicionales. Este patrimonio forma parte de la expresion e identidad del
Estado.

Paragrafo 11. El Estado protegera los saberes y los conocimientos mediante
el registro de la propiedad intelectual que salvaguarde los derechos
intangibles de las naciones y pueblos indigena originario campesinas y las

comunidades interculturales y afrobolivianas.

Como se puede observar la Nueva Constitucién Politica del Estado
contempla varios articulos referidos a las culturas indigenas, originarias y
campesinas, donde se mencionan también los saberes, conocimientos,

valores, espiritualidades y cosmovisiones de los pueblos.

La Ley 070 Avelino Sifiani y Elizardo Pérez, promulgada el 10 de

Diciembre del 2010, como fundamentos filosoficos propone una educacion:




- “"Descolomizadora, para llevar adelante una educacién para
cambiar nuestra ideologia, politica y economia (alienada) que no
es propiamente nnesfra.

- Comunitaria, ya que la educacion no sélo estar en las manos de
los maestros sino también en los padres y comunidad en general.

- Productiva, en la diversidad social y cultural Se liga la Teoria-
Practica-Practica en la educacion para formar personas
productoras también reconoce los saberes y conocimientos de los

pueblos indigenas originario ()" (Yupanqui, 2008, 10)

Entonces la Ley Avelino Sifiani y Elizardo Pérez tiene como principales
fundamentos filosoficos y politicos una educacién descolonizadora,
comunitaria, productiva, intracultural, intercultural y plurilingiie que “(..)
tncorpora en la estructura curricular del Sistema educativo plurinacional
saberes, conocimientos propios y pertinentes, ademds que respondan a las
demandas, necesidades y problemdticas de la comunidad (... )" (Zeballos,
2013)

A continuacion se presentan los articulos que promueven lo dicho con

anterioridad:

Capitulo 11

Bases, fines y objetivos de la educacion

Articulo 3. (Bases de la educacion) incisos:

|. Es descolonizadora, liberadora, revolucionaria, antiimperialista,
despatriarcalizadora y transformadora de las estructuras economicas y
sociales; orientada a la reafirmacién cultural de las naciones y pueblos
indigena originario campesinos, las comunidades interculturales y

afrobolivianas en la construccion del Estado Pluninacional y el Vivir Bien.




8. Es intracultural, intercultural y plurilingtie en todo el sistema educativo.
Desde el potenciamiento de los saberes, conocimientos ¢ idiomas de las
naciones y pueblos indigena originario campesinos, las comunidades
interculturales y afrobolivianas, promueve la interrelaciéon y convivencia en
igualdad de oportunidades para todas y todos, a través de la valoracion y
respeto reciproco entre culturas,

10. Es cientifica, técnica, tecnologica y artistica, desarrollando los
conocimientos y saberes desde la cosmovision de las culturas indigena
originaria campesinas, comunidades interculturales y afro bolivianas, en
complementariedad con los saberes y conocimientos universales, para

contribuir al desarrollo integral de la sociedad.

Articulo 4. (Fines de la educacion) incisos:

3. Universalizar los saberes y conocimientos propios, para el desarrollo
de una educacion desde las identidades culturales.

5. Contribuir a la convivencia armonica vy equilibrada del ser humano con
la Madre Tierra, frente a toda accion depredadora, respetando y

recuperando las diversas cosmovisiones y culturas,

Articulo 5. (Objetivos de la educacion).

2. Desarrollar una formacion cientifica, técnica, tecnolégica v productiva,
a partir de saberes y conocimientos propios, fomentando la
investigacionvinculada a la cosmovision y cultura de los pueblos, en
complementariedad con los avances de la ciencia y la tecnologia universal

en todo el Sistema Educativo Plurinacional.

Capitulo 111
Diversidad sociocultural y linguistica
Articulo 6. (Intraculturalidad e Interculturalidad) paragrafo:



[ Intraculturalidad: La intraculturalidad promueve la recuperacion,
fortalecimiento, desarrollo y cohesion al interior de las culturas de las
naciones y pueblos indigena originario campesinos, comunidades
interculturales y afrobolivianas para la consolidacion del Estado
Plurinacional, basado en la equidad, solidaridad, complementariedad,
reciprocidad y justicia. En el curriculo del Sistema Educativo Plurinacional
se incorporan los saberes y conocimientos de las cosmovisiones de las
naciones y pueblos indigena originario campesinos, comunidades

interculturales y afrobolivianas.

Articulo 10. (Objetivos de la Educacion Regular) inciso:

2. Proporcionar elementos histéricos y culturales para consolidar la
identidad cultural propia y desarrollar actitudes de relacion intercultural.
Reconstituir y legitimar los saberes y conocimientos de los pueblos
indigena originario campesinos, en didlogo intercultural con los

conocimientos de otras culturas.

La Ley educativa Avelino Siflani y Elizardo Pérez, promueve la
interculturalidad a través de la revalorizacion, recuperacion e insercion en la
curricula educativa de los saberes y conocimientos de los pueblos indigena
originarios que: “(..) incorpora en la estructura curricular del Sistema
educativo plurinacional saberes, conocimientos propios y pertinenies,
ademdas que respondan a las demandas, necesidades v problemdticas de la
comunidad (... )" (Zeballos, 2013)

La Ley educativa promueve la revalorizacion, rescate e insercion de
los saberes y conocimientos de los pueblos indigena originario y

campesinos en la curricula educativa.



Capitulo TV

Marco

referenclal




CAPITULO IV / e A\
MARCO REFERENCIAL

1. Escritura andina

Escritura ideogrifica andina (Periddico digital ERBOL, 3 de marzo de 2013)

Por muchos afios se tomaron a la cultura aymara como cultura agrafa por
carecer de escritura, lo cual ahora se pone en tela de juicio tales
afirmaciones, porque en la década los afios 40 un investigador arqueélogo y
antropélogo argentino Dick Ibarra Grasso descubri6 las primeros restos de
escritura ideografica andina: “El vino a Bolivia expresamente porque tuvo
noticias de estos cueros y los recogié en la zona del Lago Titicaca por
Copacabana e hizo una publicacion en 1953 sobre ellos informando que en
el Museo de Tiahuanacu y en el Musef, también se encuentran estos

cueros. (.. ), quien explico que estos restos estdn en quechua y en aymara.”
(Gareés citado por Alcicer, 2013)

La escritura hallada es muy similar a los jeroglificos egipcios, la

investigacion actualmente esta a cargo del lingiista Fernando Garces que



explica que la escritura se divide en tres: “pictogrdfica, que en realidad
representa toda una historia y es un cuadro o una pintura de arte rupesire;
ideogrdfica donde cada simbolo dibujado representa wna idea, y

alfabética.” (Garceés citado por Alcéeer, 2013)

La escritura ideografica representarian rezos religiosos como el credo, le
padre nuestros y otros escrita en cueros, tejidos y circulos de barro: “Lo que
fenemos aqui es escritura ideogrdfica, que son rezos coloniales en realidad,
0 eserituras para decir la doctrina (catélica) como el credo, el padre

nuestro o los mandamientos” (Gareés citado por Alcéeer, 2013)

La escritura 1deograficas estdn siendo investigadas después de 70 afos, la
investigacion se inicia este afio y tomara alrededor de dos afios, por lo que
el investigador sefiala: “Nuestra hipdtesis de trabajo, dentro del proyecto
de investigacion que estamos realizando, es que se trata de una adaptacion
de una escritura prehispdnica que se plasmaba en querus, en textiles y en
discos de barro, que son absolutamente originales.” ” (Gareés citado por
Alcocer, 2013)

También el investigador descifro y explico la forma de leer estos textos
ideograficos: (.. ) la escritura ideogrdfica hallada en lo que hoy es el
lerritorio boliviano en cuero se lee en Boustrophedon, o sea, empezando
desde la esquina inferior derecha hacia la izquierda; al legar al final de la
linea se contintia en la linea superior en el lado en el que ha terminado. En
el caso de los discos de barro y de algunos cueros se podia leer de fuera
hacia adentro y en sentido contrario a las agujas del reloj.” (Garcés citado
por Alcécer, 2013).



Glifo en forma de espiral,
de Ibarra Grasso (1953: Lam. XXI)

La cultura aymara considerada como una cultura agrafa, a lo largo de su
proceso se apoyo en la escritura espaiiola llegando a contar con incluso 30
tipo de adaptaciones, pero el alfabeto“(.. ) wunificado fue reconocido y
oficializado bajo el D. S. No. 20227 del 9 de mayo de 1984 (..)" (Layme,
2004: 12)




ALFABETO OFICIAL UNICO: D.S. 20227
Del 9 de mayo de 1984

Las vocales: abierta: a; cerradas;i, u.
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Labiales | Dentales | Alveolares | Palatales | Velares | Postvelares
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Cuadro fonético aymara




2. Educacién y Cultura

La educacion y la cultura estan ligadas, ya que la educacion reproduce Ia
culturade un pueblo, la cual es dindmica.

La cultura se da como término inmediato de la educacién, va que el hombre
se proyecta en la sociedad, entonces educacién y cultura tienen una

reciproca relacion de dependencia.

La educacion es conservacién y acrecentacion de la cultura. Pero no
solamente es conservacion de un saber especializado y a través de
especialistas, sino que también es extension. Difusién e integracion
constituyen un otro doble proceso que pone la cultura en servicio de la vida

misma. Todo nuevo elemento de cultura se integra en una sintesis o unidad

funcional.

La cultura es un continuo histérico social que avanza sin detenerse. Es
diferencia ya que fija las diferencias de cada cultura.
En todo esto es la mision de la educacion es seguir la dindmica propia de la

cultura.

2.1. Antropologia educacional

La antropologia educacional, es un tema relativamente nuevo, que hace
referencia a la educacion tradicional, impartida en las diferentes culturas

originarias.

“La antropologia educativa estudia los aspectos educacionales que tienen

las sociedades tradicionales para formar a sus integrantes, sin recurrir




necesartamente a los centros de especializados como en las sociedades

occidentales.” (Gutiérrez, 1994:101)

Las sociedades tradicionales agrafas conservaron la cultura propia gracias a

la transmision oral de generacion a generacion.,

2.2. La educacién en sociedades andinas

A diferencia de la educacion occidental impartida en las diferentes
instituciones educativas, dividida en ciclos o niveles, las sociedades
tradicionales como la aymara y el quechua recurrieron a otro tipo de
estrategia donde la formacion del individuo. Esta se gesta en la familia a

través de la socializacién y la transmision de la cultura.

La socializacion y la transmisién de una cultura agrafa fueronlegadas de
boca a oido gracias a la palabra o la oralidad. “En las sociedades
tradicionales la transmisidn de los conocimientos se dan generaimente a
través de la oralidad, mecanismo educacional que permite la comunicacion

directa de una generacidn mayor con otra joven.” (Gutiérrez, 1994; 102)

La enseflanza emprendida por las culturas tradicionales como la aymara es
empirica, dadas en la practica misma de la vida cotidiana, esta practica
educativa no es inconsciente sino todo lo contrario son “(... ) mecanismos
intencionalmente dirigidos a instruir a la sociedad en las normas generales
y en los conocimientos que constituyen parte principal de la cultura."”
(Beals citado por Gutierrez, 1994: 102)

Las generaciones mas jovenes son educados desde su nacimiento en el
seno familiar a través de la socializacion, las normas establecidas en la

sociedad, los wvalores culturales, el respeto a los mayores entre



algunos,también aprenden valores morales a través de los cuentos, mitos,

leyendas e historias a través de la tradicion oral.

Entonces “tradicion oral se constituye en uno de los elementos
pedagdgicos mds importantes del mundo andino, ya que permite transmitir
los conocimientos y normas sociales que se constituyen en los modelos que
los nifios deben practicar y respetar en el presente y el futuro.” (Gutiérrez,
1994:107)

La tradicién oral es el mecanismo pedagdgico de transmisién de cultura,
para su posterior practica.

Las generaciones jovenes aprenden sobre el trabajo en el campo, la
agricultura, la ganaderfa, los quehaceres domésticos, los juegos, los
cuentos, los mitos, leyendas, moralejas, la lectura de la naturaleza y los
astros, en si a convivir con todo lo que le rodea, como parte de una
educacion para la vida en la vida, con ello el nifio es el reflejo de su
comunidad y cuando llega a su mayoria de edad debe asumir las
responsabilidades sociales (matrimonio) y politicas o el asumir cargos en su
comunidad, hasta llegar a ser una persona mayor integra, digna de respeto y

consulta.

2.3. La etnoeducacion

Como se ha seftalado anteriormente todas las sociedades tradicionales como
la aymara, cuenta con un mecanismo de educacién, basados en la oralidad

COMO un recurso, instrumento y estrategia educativa.

La etnoeducacion se define como: “La wutilizacién de los contenidos

culturales de una sociedad con fines educativos, .. " (Gutiérrez, 1994:114)




La etnoeducacion es un modelo educativo que parte de los principios

culturales propios, como un recurso para conservar la identidad cultural,

La etnoeducacion debe partir de la cultura propia para “generar un rico
proceso de socializacion que apunie a aumentar la identidad con lo propio

Y a diferenciar claramenie lo externo culturalmente. "(Podesta, 1987; 68)

Es decir conocemos, practicamos la cultura propia, pero reconocemos que

existen otras culturas.

La tradicion oral es un factor muy importante en la: (. ) la etnoeducacion
debe nutrirse de la tradicion oral, que debe usada como un recurso
educativo  que  permita  fortificar la  identidad del  pueblo

implicado. " (Comision Episcopal de Educacion, 1994: 117)

La metodologia, teoria y didactica de la etnoeducacion, se orienta a
responder a sus propias necesidades, sean estas lingilisticas, tecnologicas,

organizacionales, alimenticias, ludicas, etc.

3. Educacion indigena originario campesino en el nuevo contexto

educativo nacional

La educacién indigena originaria campesina siempre ha estado presente en
la cultura de los pueblos, desde hace miles de afios, pero no fueron
reconocidos, ni valorados y ni tomados en cuenta en la curricula educativa.
Es a partir de la Ley Educativa Avelino Sifiani y Elizardo Pérez que se
revalorizan, recuperan e incorporan en el curriculo educativo los saberes y
conocimientos propios de los pueblos indigena originarios, porque: “(..),
no se traia solo de “rescatar y reconocer” los conocimientos y saberes

indigena originario campesinos; es la obligacion del sistema educativo




encontrar espacios y formas para continuar su produccion

reproduccion”. (Reascos, citado por Saaresranta, 2011: 37)

3.1. Caracteristicas de los conocimientos y saberes indigena originario

campesinos

El autor Pari nos presentan las caracteristicas propias de los saberes y

conocimientos de los pueblos indigena originario campesinos en:

¢ “Comunitario, no de propiedad (autoria) individual, ha sido
consiruido en largo lapso de tiempo, como parte del desarrollo
comunitario,

o Comunitario y de construccion conjunta no solamente entre las
personas, sino en interactuacion con el entorno vivo y el mundo
espiritual,

* Ls principalmente oral y viva, porque al registrar en escrito hay la
tendencia de perder una parte de la dinamicidad que es
caracteristica de los conocimientos indigena originarios. Fxisten
otras formas de regisiro, como mediante tejidos, ceramica, kipus.

e [ la comunidad la que da el reconocimiento, no es mediante
titulos.”

(Pari citado por Saaresranta, 2011: 37)

Entonces podemos caracterizar los saberes y conocimientos indigena
originario campesinos como: comunitarios, construidos en interaccion con
el entorno vivo y espiritual, es oral y viva pudiendo ser registrada en

productos artesanales v de reconocimiento comunitario,




3.2. Finalidad de la educacién indigena originario campesino

La finalidad de la educacion indigena originaria campesina parte de las
necesidades individuales y colectivas (Familiar y comunal).
“La educacion comunitaria estad basada en la necesidad de
aprender los saberes y habilidades necesarias para la vida

familiar y comumtaria. " (Saaresrara, 2011: 43)
3.3. Caracteristicas de la educacion indigena originario campesino

El proceso educativo indigena originario campesino segin Suaresranta,
tiene sus propias caracteristicas como:
e Esta ligada al territorio.
¢ Es integral, incluyente de todo lo que nos rodea.
* Los procesos de aprendizaje comunitario son ciclicos (Muyu).
* El metodo del proceso educativo son: la escucha, la observacion y la
participacion,
* La educacion es intergeneracional, ya que es transmitida de
generacion en generacion,

* Los espacios de aprendizaje dependen del territorio v las actividades. pra l

4. Tradicion oral e

4.1. La oralidad expresion de la palabra hablada

Es una forma de comunicarse desde el llanto de un bebé, el balbuceo, la J
pronunciacion de las primeras palabras, hasta la articulacion de oraciones
en una conversacion o la presentacién de un discurso. Ello gracias a los

fonemas articulados, organizados gramaticalmente en nuestro lenguaje.




La escritura no seria posible si no le antecediera lo oral o palabra hablada:
“el habla es la ralz de la escritura ya que no concibe la existencia de la
escrifura sin su antecesora.” (Ong, 1987: 21), entonces la oralidad estuvo

antes y dio origen a la escritura, este autor clasifica la oralidad en:

* Oralidad primaria, es aquella presente en las culturas 4grafas o

sin escritura, presente como una forma de comunicarse y

comunicar la cultura.

e Oralidad secundaria, es la comunicacion de masas mediante
las nuevas tecnologias de comunicacién e informacion y el
uso de un lenguaje altamente sofisticado, presente en las
sociedades avanzadas, que poseen la escritura como soporte

de la memona,

Entonces la oralidad esta presente en todas las culturas del mundo como

una forma de comunicarse y expresarse.

Lo oral, la palabra es la expresién del ser humano para manifestar sus
deseos, inquietudes, problemas, alegrias, pero también sus conocimientos,
saberes, experiencias, historia de vida, historia de un pueblo, cuentos,
leyendas, mitos, oraciones, costumbres, cosmovisiones y en si misma la

cultura propia de un pueblo.

"El lenguaje sistema de conducta distintivamente humano
basado en simbolos orales- ha sido el elemento basico que ha
Jacilitado la comunicacion, que es su funcién fundamenial. Es un
hecho social que permite la adquisicion de costumbres,
creencias ¢ historias propias y comunitarias, la relacion con
otras personas y grupos y la transmision de experiencias y

saberes. Tal comunicacion -comprendida como intercambio de



contenidos v experiencias- genera relaciones
sociales."(Casalmigla y Tusén, 1999, citado por Civallero,
2007)

Es a través del lenguaje oral que se configuran las sociedades humanas con
identidad, conocimiento y cultura propia a través de las generaciones. “La
relacidn con nuestro entorno, nuestra familia, nuestra comunidad, o
nuesira nacion, genera experiencias y conocimienios que transmitimos a
las generaciones futuras para que ellas acumulen en la y posieriormente
den a conacer a nuesiros descendientes mds jovenes"”. (Bernal citado por

Marcapaillo, 2010: 601)

Lo oral o la palabra hablada son de suma importancia para el ser humano, a
través de la palabra hablada se ensefia y se transmite la cultura, De hecho, el
ser humano aprende su lenguaje y colateralmente aprende su cultura, y la
construccion de ambos elementos se realiza en forma de didlogo: uno
genera al otro y viceversa. Los rasgos culturales més importantes
conforman la identidad de un individuo y de un pueblo, ese conjunto de
caracteristicas que delinean la personalidad y que hacen de un grupo

humano una entidad dnica y especial.

A través de lo oral o la palabra hablada se modela las cosmovisiones, los
acontecimientos, la forma de reaccionar y actuar. Muchas 1deas, creencias,
reflexiones y tradiciones no podrian ser manifestadas sino en el contexto de
lo oral. De tal punto surge la importancia de conservar los diferentes
idiomas del planeta, y la alarma ante la creciente y masiva desaparicion de

aquellas culturas no masivas o poderosas.

Muchas lenguas han carecido y ain carecen de sistemas de codificacion

escrita e impresa, lo que convierte a la oralidad en su Unico mecanismo de



supervivencia y perpetuacion., estos son los mas propensosa desaparecer

con ello se pierde gran parte de la cultura propia

La palabra hablada ha sido desde siempre ¢l medio mas importante de
transferencia de informacion y de contacto personal de dialogo, tanto en
culturas tradicionales como en contextos urbanos modemos. En su préctica
continuada esta la supervivencia de lazos sociales, las vivencias vy

recuerdos que cimientan la propia vida de muchos seres humanos.

La tradicon esta relacionada con la memoria colectiva de los pueblos, Las
experiencias creadoras de los valores culturales se plasman en el entorno de
la tradicion oral que se define como “( ) el conjunio de testimonios
concernientes al pasado que se transmiten de boca a vido y de generacion

en generacion (...)". (Bernal citado por Marcapaillo, 2010: 601)

La tradicién oral son entonces las voces del pasado que se retrotraen al
presente, mediante la voz humana que se oye, en una dinamizacion ciclica

continua.

Como parte de la oralidad primaria que se producen en las comunidades
andinas, es importante llevar de los sonidos y palabras orales a la palabra
escrita para que pueda ser conocida, reconocida, visibilizada y valorada por
la sociedad. Asi que para su conservacion debe ser transcrita en un
documento escrito (libros, revista, articulo, otros) o conservar los
documentos orales en grabaciones sonoras como los casetts, VCD, DVD,

mp3 y grabaciones audiovisuales en video.

4.2. Caracteristicas de la oralidad



4.2.1. Su complejidad gramatical

Lo oral o la palabra hablada gramaticalmente es muy compleja: “(..)
contrariamente a lo que piensa mucha genie, la lengua hablada es, en su
totalidad, mds compleja que la lengua escrita en su gramdtica; la
conversacion informal y espontdnea es, gramaticalmente, la mds compleja
de todas ".(Halliday Citado por Civallero, 2007)

Su estructura es totalmente densa, ello la dota de una riqueza inigualable.

4.2.2. Su espontaneidad e inmediatez

La oralidad es espontanea e inmediata ya que solo se recurre a nuestro
pensamiento y la articulacion de palabras, oraciones y frases: “La expresidn
oral se improvisa y se planifica mientras se emite, y no esid sujeta a una
revision previa”(Kress, 1979: 70). La construccion de un texto escrito es
totalmente diferente, pues puede planearse cuidadosamente antes de que el

receptor acceda a sus contenidos.

4.2.3.Su inestabilidad

Cuando el emisor emite el mensaje al receptor, no suele quedar registro de
lo hablado, excepto en la memoria del oyente o receptor (que suele adaptar
lo escuchado a sus propios esquemas) y en alguna ocasion a un registro. Es
por ello que la escritura es el soporte de la memoria, mientras que la
oralidad se transmite por recursos mnemotécnicos del emisor, que le
garantizan una trascendencia, ciertamente restringida e inestable. De hecho,
la escritura nace por la dificultad que significa para la memoria la retencion
de grandes segmentos textuales.




4.2.4. Su dependencia del oyente

El lector del texto escrito tiene una gran autonomia con respecto al emisor

o el autor, porque un texto puede ser leido con largos intervalos temporales.

En el caso de la oralidad, s necesaria la presencia de emisor y receptor en
el mismo acto de comunicacion; los contenidos se van construyendo a
medida que el emisor habla, y modificindose incluso (en estructura,

calidad, intencion y emocion) de acuerdo a las reacciones del oyente.

4.2.5. Su riqueza

La nqueza de la palabra radica en que esta va acompafiada de gestos
ademanes, metaforas, onomatopeyas y otros.: “En la expresion oral estdn

presentes esirategias de cardcter suprasegmental” (Barrera y Fracca,
1999).

Es decir, elementos que van, més alld de la lengua que enriquecen y
complementan lo que el hablante dice: actos, gestos, sonidos,
onomatopeyas, silencios, vacilaciones... Hay, ademés, toda una carga
emotiva, ambiental, psicologica, temporal, intimamente vinculada al

momento de expresion oral y a los que participan en el contexto.

Por altimo, a través de la oralidad se expresan particularidades dialectales y
personales (edad, sexo, ideologias, sentimientos, caracter) del hablante y del
oyente. Todos estos elementos suelen perderse en la codificacion escrita, a

no ser que se describan y detallen minuciosamente.




4.2.6. Su dinamismo

La lengua oral cambia continuamente por accidn grupal, respondiendo a las
necesidades de la sociedad hablante y a sus realidades culturales, sociales,

intelectuales, espirituales e historicas.

4.2.7. Su formulareidad

En efecto, es necesario repetir ciertas formulas, segmentos o secuencias del
habla para poder ayudar a la memoria, algo que salta a la vista en la
publicidad radial y televisiva, ya que“.. el discurso oral se basa en

formulas” (Parry citado por Civallero, 2007)

Es evidente que al hablar de la oralidad, nos enfrentamos a un fenémeno
complejo. Esta complejidad queda reflejada en esta breve descripcion del

acto oral:

"A través de la palabra hablada aprendemos buena parte de las prdcticas

que constituyen nuestro diario vivir". (Galindo Caballero, citado por
Civallero, 2007)

4.3. Escritura y poder

A lo largo de la historia de la humanidad por siglos, la mayor parte de la
humanidad fue 4grafa o sin escritura, y en los pueblos con escritura, la
mayor parte de la poblacion era analfabeta. Los sistemas de escritura,
surgidos por motivos politicos y administrativos, eran manejados y
sustentados por minoritarias élites educadas, generalmente asociadas a los
poderes religiosos y/o politicos de turno para su reproduccion. Leer y

escribir era a la vez un lujo y una bendicion. Los escribas eran tenidos en




alta estima, y su instruccion los dotaba de un considerable reconocimiento
social y econbmico. La posesién de productos escritos libros, codices,
manuscritos era otro lujo dificil de alcanzar por clases y grupos sociales de

medianos o escasos recursos.

El término agrafla es actualmente empleado en antropologfa para etiquetar a

todos aquellos grupos humanos que desconocen la escritura.

Por generaciones en la cultura occidental la escritura dio visibilidad a sa
cultura, antagonicamente las culturasdgrafas quedaron invisibilizadas,
perque nunca escribieron, tales grupos no existen para la historia y la
cultura, solo algunas ciencias sociales como Ja antropologia y la sociologia,
estan rescatando lo poco que queda, realidad tan valiosa como cualquier

otra.

"Las personas que no entraron en el mundo de lo letrado, esto
€s, que no registraron el conocimiento mediante el alfabefo, que
no asumieron la rueva “mentalidad  alfabética” como la
liama el profesor Eric Huvelock, fueron considerados como un
segmenfo  afrasado de o humanidad.  Las  poblaciones

indigenas de América del Norte o de Australia fueron
consideradas como incivilizadas. Nuestras bibliotecas no
recolectaron su conocimiento debido a que no estaba escrito.
Como no estaba escrito no tenla valor: como ne estaba en los
libros no era confinble. De esa forma hemos perdido mucho del
conocimiento acumulado de la mayoria de la humanidad”
(Radu citado por Civailero, 2067)

La cultura occidental solo ha validado la cultura escrita considerando a las

culturas originanas Agrafas como incivilizadas y carentes de valor, lo que




llevo a un etnocentrismo cultural alfabetizado en desmedro de las culturas
agrafas.
“Por otro lado, el discurso escrito -normalmente por las manos
dominantes- refleja, ensalza y perpetia la voz del vencedor, de
aquel que puede anotar o imprimir su version de los hechos, su

opinion, sus matices y sus ideas. ” (Civallero, 2004).

De esta manera, el silencio acentua la invisibilidad de los dominados y los
vencidos, y de aquellos que no tienen forma o espacio para hacer perdurar
su realidad, su lucha y sus memorias, por aquellos que si cuentan con una

escritura.

Solo se han visibilizado las culturas que cuentan con un sistema de escritura
dando a trascender con ello su historia, sus sistema econdmico-social y
politico, sus conocimientos, sus problemas, sus alegrias, en si toda su
cultura: “Lo hizo en las tabletas de arcilla mesopotdmicas, en los cédices de
dgave de los mayas y aztecas, en los rollos de seda chinos, en los bronces
romanas, en los pergaminos europeos, en las piedras nérdicas y persas, en las
maderas de Rapa Nui, en los quipus incaicos, en los cueros de Timbukui y en los

bambiies del sudeste asidgtico.” (Civallero, 2007)

En tanto las culturas agrafas fueron invisibilizadas y relegadas a su suerte,
pero a pesar de ello, continuaron recreando la cultura propia v el recuerdo
de sus actos mediante el empleo de recursos orales, inestables, pero eficaces
a través de canales de transmision y comunicacion basados en el correcto

empleo de voces y memorias de su pueblo.

4.4. Tradicién Oral

La tradicion oral es el conjunto de saberes transmitidos por medio del habla.



“(..) las tradiciones orales son relatos transmitidos de boca en boca a

futuras generaciones. " (Vansina, 2007; 151)

La lengua oral no s6lo ha sido fundamental para satisfacer la necesidad que
tenemos los seres humanos de comunicamos con los demas en todas las
actividades de la cotidianidad, sino que también ha permitido expresar
nuestro mundo interior, los sentimientos y emociones, y para ello se ha
utilizado la palabra con un valor social, estético, artistico y ludico. Por esta
razon, todos los pueblos del mundo poseen relatos, narraciones, historias,
mitos, leyendas, canciones, poemas, juegos, en fin, manifestaciones

populares que conforman la tradicion oral.

"Ll ser humano se ha nutrido durante generaciones de una tradicion oral que hoy

dia permanece en un lugar casi marginal ()" (Paco y otros, 1999)

Existe una serie de manifestaciones pertenecientes a la cultura que son de
caracteres anonimos y transmitidos oralmente de generacion en generacion.
Ellas constituyen lo que se ha llamado la tradicién oral. Forman parte de la
identidad cultural de un pueblo y se han conservado a pesar de las
transformaciones que sufren en el tiempo v en el espacio. Encontramos
muchas veces variantes de una misma manifestacion segun la region o la

época.

La tradicién oral es un fendmeno rico y complejo, que se convirtié en el
medio més utilizado a lo largo de los siglos para transferir saberes vy
experiencias a los mas jovenes. Sus multiples definiciones coinciden en
seflalar que representa la suma del saber codificado bajo forma oral, que
retiene y reproduce a fin de facilitar la memorizacion, y a través de ella la
difusion a las generaciones presentes y futuras. La informacién transmitida

incluye conocimientos, usos y costumbres en temas tan diversos como




historia, mitos, técnicas, instituciones politicas, musica, codigos éticos y

morales,

liste fragil milagro estd formado por un heterogéneo conjunto de
recuerdos  comprensiones del pasado entremezclados con vivencias del

presente y expectativas de futuro." (Mosscitado por Civallero, 2007).

La tradicion oral nace y se desarrolla en el seno de la comunidad como una
expresion espontanea que busca conservar y hacer perdurar identidades mas
alla del olvido y la desaparicion de las sucesivas generaciones. Mantiene un
vinculo intimo con el grupo de personas que la produce y con su dinamica
social, mtelectual y espiritual: de hecho, se adapta de manera flexible a sus
cambios, sus desarrollos y sus crisis, y se transmite en forma verbal y
personal, lo cual permite el fortalecimiento de lazos sociales y estructuras
comunitarias, el desarrollo de procesos de socializacién y educacion, el
mantenimiento de espacios de recreacién cultural y el uso de la lengua

propia.

4.5. Oralidad cultura y sociedad

Actualmente la tradicion oral pervive en las personas por su cardcter
popular ¢ igualitario, solo se requiere manejar un nivel bésico de la lengua
propia, para ingresar al universo de lo hablado, para contar y compartir
saberes y experiencias en ambitos publicos y privados.

“kn las comunidades (tradicionales (campesinas, rurales,
indigenas 0 minoruarius), la oralidad oficia como sustitulo de
la escritura. Se conservan, de esta forma, los detalles de la vida
cotidiana, las tradiciones y las costumbres, ast como el relato

minucioso y detallado de historias minimas, teselas infimas e



innumerables de un enorme mosaico.” (NEHO citado por
Civallero, 2007).
Los relatos perpetiian cosmovisiones de muchas generaciones, leyendas que
explican el origen del mundo, cada elemento natural, el significado de cada
simbolo, plantas y curas para todo tipo de males del cuerpo y del alma.

"Transmiten asimismo caniares, dichos y proverbios que reflejan
el espiritu del pueblo, su sabiduria, su historia, su idiosincrasia
y su modo de comprender el mundo y de actuar en
EL"(Civallero, 2007)

La comunicacién oral estd marcada en el pueblo en su ser profundo, su

memornia, sus saberes, sus conductas y sus historias.

"Iin el seno de tales sociedades, la tradicién oral asegura su
propias reproduccion en una doble direccidn: vertical y
horizontal. Vertical, en el sentido pasado-presente; horizontal,
entre los miembros del grupo, de igual a igual.” (Ndiaye citado
por Civallero, 2007)

Asi la oralidad se reproduce a lo largo de la historia de un pueblo y de la

memoria de sus pobladores, lo que permite su permanencia.

En las metropolis urbanas, la transmision oral mantiene vivos recuerdos
familiares y grupales, historias de alegria y tristeza, puntos de vista
particulares sobre grandes acontecimientos nacionales, tradiciones, juegos,

cuentos y artesanias jamas anotados que solo se transmiten de boca en boca.

Asimismo, a través de este medio se conservan y difunden ideas, culturas

alternativas, discursos opuestos al oficial, pensamientos disidentes y el



testimonio Gnico e irrepetible de los participantes en procesos socio-

politicos historicos, incluso en los medios de comunicacion, Tales

testimonios orales son parte de la memoria humana.

4.6. Algunas clasificaciones de tradicién oral

La tradicion oral a lo largo de su trayecto como ya se dijo no fue tomada en

cuenta, por lo que su estudio y teorizacion esta en proceso gracias a las

investigaciones en las ciencias sociales, lo que ha llevado a una posible

teorizacion, que en si es una de propuesta del africano Aguessi a fin de

encaminar una posible clasificacion de la tradicion oral:

. Cuentos, proverbios, dichos, canciones, pardbolas, sainetes,

leyendas, tradiciones familiares e historias de familias v
pueblos. Son elementos que una cultura popular mantiene

como parte de su vida cotidiana y factores de socializacion.

Topénimos y antropénimos que vinculen la historia del grupo

a los lugares que ocupa.

Artesanado, danzas, instrumentos musicales, costumbres.
cocina, pintura, teatro, alfareria, bajorrelieves... Hay aqui la

consignacion de un cierto lenguaje social.

Fitoterapia y psicofitoterapia, es decir, la farmacopea y los

curanderos.

Mitos y elementos culturales canalizados por los relatos y

ritos religiosos. (Aguessi citado por Crvalllero, 2007)

Pero cada cultura puede proponer su propia clasificacion situdndose en un

contexto y tiempo determinado, ya que el autor Aguessi se situ6 en una de

las cutluras de Africa.




“Al margen de algunos grandes géneros representados en
todas paries, cada etnia, cada lengua tiene sus propios tipos de
textos. Ls, por ende, imitil o incluso imposible hacer una
descripcion exhaustiva o perfeclamente exacta de tales géneros
a través de Africa. Cada cual estd invitada a estudiar el que
existe dentro de su propia iradicion.” (Cauvin citado por
Civallero, 2007)

Esta clasificacion como propuesta resultan orientadora dentro del universo
de las expresiones habladas, confuso por su propia riqueza, quizas el
ejemplo africano pueda extenderse a nivel mundial en general, pero también

puede ser enriquecida en cada contexto, cultura y cosmovision,

Dentro de la cultura andina, como tejido verbal colectivo que se genera las
comunidades se puede clasifcar y mecionar que: “(..) en la tradicion oral
aymara existen los mitos y leyendas ‘tunupa, chullpa timpu, ... ', tiwulampi
tawaqumpi, pukupukump jagimpi, .. las prdcticas espirituales y ritos de
iniciacién ‘achuqalla, jagicha, rutucha, ... ;los recetarios de medicina y
observaciones astrondmicas ‘ajay qulla, janchi qulla, fangha qulla,.. ;
warawaranaka, lakan phaxsi, .. '; los cantos y refranes ‘jayllinaka, chapar
arunaka, ixwa arunaka, scwinaka’; los bailes y las artes ‘thugt awinaka,
véinak lurawi'; uses y costumbres ‘uywdichawi, piginchéwi, jakd thakhi, .. ";
la historia oral de los pueblos, etc. " (Marcapaillo, 2010: 601)

5. Educacion basada enla oralidad

La educacion en las culturas originarias estaba fundada en la oralidad, en
los entornos naturales donse se realizan las distintas actividades vy el trabajo

agropecuario en las comunidades andinas, en las que: “La oralidad



organiza la vida, se aprende y se enseha habilidades, normas v costumbres,
para comprender el entorno y asi mismos. Los estilos de aprendizaje oral
son compartidos por la comunidad y dan el contenido a la cultura
tradicional transmitida oralmente y presenta prdcticas diddcticas en

contextos reales”. (Dopico citado por Marcapaillo, 2010: 602)
5.1. Crianza comunitaria

En las comunidades andinas la educacion esta esta ligada a la crianza
comunitaria, que se desarrolla en las relaciones que los comunarios entablan
con las deidades o seres intangibles y la naturaleza o seres tangibles, como

parte de su entorno.

Uywafia que significa criar y dejarse criar es “(... ) sindnimo de educacion
en el occidente, es conocer la sabiduria de la tierra y sus habitantes e
intercomunicarse con ellas, porque “todo tiene vida". Esta ley natural
ensefia a los humanos el trato de convivencia y didlogo entre el mundo
humano, el mundo natural, el mundo divino y el mundo de los ancestros.”

(Marcapaillo, 2010: 602)
5.2. Proceso educativo en el contexto aymara

Como se sefialo anteriormente los pueblos originarios y nativos, conlaban
con una educacion en la vida para la vida, que se desarrolla en las distintas
actividades y précticas cotidianas; a través de la tradicion oral o la palabra
hablada, como mecanismo de reproduccion de la cultura propia: “Los
comunarios andinos no ensefian, sino muestran, narran lo que

hacen. " (Rengifo citado por Saavedra, 1994: 41)

Es decir aymaras muestran como se debe realizar determinada tarea.
ademds de narrar lo que se hace, es decir se trata de un saber practico-
concreto expresada en la recreacion cotidiana de la vida, ello en las labores

cotidianas del campo, como la agricultura v la ganaderia: “En la




comunidad, los nifios acompanan a sus padres en las tareas de la chacra,
observando y practicando saberes que se le muestren haciendo y

conversando ()" (Saavedra, 1994: 41)

El aprendizaje en los contextos andinos esta ligado a mostrar, narrar,
observar y practicar, pero también nos debemos olvidar que también:
“Dicho proceso pedagdgico requiere de la capacidad de mirar ufiagafia y
escuchar ist‘ana. Donde ver, escuchar, observar, asimilar y experimentar
SOn aproximaciones para conocer y construir conocimientos observando la

experiencia de la realidad.” (Marcapaillo, 2010: 602)

Asi que el proceso pedagodgico que se desarrolla en las comunidades
andinas esta asociado a ver, escuchar, observar, convivir, asimilar,
reflexionar, practicar y acompafiar a quienes muestran y narran sus saberes,
pero no solo se limita al aprendizaje de las generaciones mas jovenes, sino

también a todo aquel quequieraaprender.

5.3. Los abuelos aymaras

Los abuelos aymaras son aquellas personas nombradas como personas de la
tercera edad o adultos mayores dentro la cultura occidental, pero en la
cultura aymara ellos son los sabios del pueblo, son las fuentes de
conocimiento y sabiduria ancestral, legadas a las futuras generaciones a
través de la tradicion oral: "Aunque nuestros abuelos no sabian escribir ni
leer, ellos tenlan entendimiento y sabiduria. Sus obras testimonian, por

ejemplo Tiwanaku.” (Choque citado por Huanca, 1991: 27)

Asi que los abuelos eran los portadores de los saberes y conocimientos

ancestrales.



Los abuelos y abuelas son portadores de la cultura porque ellos a lo largo de
sus vida han acumulado un sin fin de saberes yconocimientos, a través de la
tradicion oral y la experiencia, desde su infancia escucharon las voces de
sus pueblo, mediante las narraciones de sus padres, abuelos y la comunidad
en si misma: "El proceso de ensefanza parte de la familia, de los parientes
v de la comunidad siendo primordial para la formacion de la personalidad

vy el respeto a los valores culturales.” (Gutierrez, 1994: 102)

5.4. Las ensefianzas de los abuelos

La ensefianza de los abuelos no solo gira en torno a las actividades agricola-
ganaderas, sino también: “La historia que cuentan los abuelos exirae
ensefanzas de las luchas comunarias, rescata los contenidos y los valores
morales; genera mitos y levendas destinados a preservar la memoria de los
héroes; plasma en la historia una filosofla de vida, un modo de entender las
relaciones de convivencia humana y con la naturaleza y lo sobrenatural. ™
(THOA citado por Saavedra 1994:53)

En la comunidad se ensefia a convivir en armonia con la naturaleza o

pachamama, es un aprendizaje mas holistico e integral.

Las abuelas y abuelos son considerados como los que cuentan con mas
conocimientos y sabiduria aprendidos en vida: “Las comunidades
indigenas olorgan un valor fundamental a la memoria verbal. Por ello,
estas sociedades son conservadoras y respetuosas de quienes acumulan los
saberes ancestrales, por lo general, los ancianos. (Fundacion Polar,

sa.p.:134)



Los conocimientos transmitidospor las abuelas y abuelos son tan variadas
que: (...} incluye conocimientos, usos y costumbres en lemas tan diversos
como historia, mitos y textos sagrados, Iécnicas, instituciones politicas,

L]

armonias musicales, ejercicios lingiilsticos, codigos éticos y morales...”.

(Fundacion Polar, s.a.p.: 134)

Los saberes y conocimientos de las abuelas y abuelos son tan variados que

podemos mencionar los algunos:

* Cuentos, leyendas, mitos y las tradiciones familiares.

¢ Historia local y nacional (Toponimos y antroponimos).

¢ Artesanado, danzas, instrumentos, costumbres, textil, cocina y otros.
* Plantas curativas, medicinales y curanderos.

e Elementos culturales y religiosos.

e Con referencia a la naturaleza.

e (Con referencia a los astros.

s Actividades agricolas y de crianza de animales domésticos.
6. Saberes y conocimiento de las narraciones orales de los abuelos
Muchas veces cuando se habla de conocimiento y saberes se las
conceptualiza de la misma forma, pero lo cierto es que ambas aunque

emparentadas son diferentes.

Los conocimientos siempre se han utilizado en el marco del positivismo,

mientras los saberes se las enmarcan en la vida y practica (experiencia).

El conocimiento es entendido como aquello que tiene fundamento

filoséfico, sustentada en la evidencia logica, conocimiento sistematizado y




validado a través del método cientifico, presente en el mundo

occidentalizado: (... ) el conocimiento es producto de un aciion sistemdtica
v organizada que permite la elaboracion de abstracciones. Es su cardcter
explicativo la caracteristica principal del conocimiento." (Rodriguez,
1997: 112)

Antagonicamente los saberes contemplan el sentido comun, la sabiduria
popular y los saberes tedrico-practicos de la realidad social situada
culturalmente, es decir el acontecer diario de los pueblos, barrios, ciudades
o conglomerados humanos. Asi que los saberes pueden definirse
como: (.. ) todo lo que hacemos en la casa, el campo, las fabricas, las
escuelas, los talleres; lo que nos ensefan nuestros padres v abuelos, asi
como nuestros vecinos. Lo que logramos construir colectivamente para el
bienestar, (..) y la cdlida y sana convivencia social (...), para producir y

disefar maneras de estar mejor en el mundo," (De Agitiero, 2011: 17)

La sabiduria esta presente en todos los grupos humanos, aprehendida en la
vida misma de las personas, para convivir con los demas en comunion,

como con todo lo que les rodea, la naturaleza misma y ellos como parte de

ella.

Se denomina a los saberes y conocimientos indigenas como saberes
populares, constituidas por los conocimientos sobre la naturaleza “desde la
observacion de las vias de migracion de los animales, el movimiento del sol
v de los vientos hasta la observacion de las condiciones de germinacidn de
las plantas se mezcla con las prdcticas sociales ritualizadas que garantizan
su eficacia.” (Friedberg citado por Quillagueo, 1999 227)

Asi que el conocimiento cientifico presente en las culturas occidentales

reconocida y vahidada por la misma ciencia, se contrapone a los saberes




populares, que no son legitimados por la cultura y ciencia occidental, pero
que pervive y se recrea cada dia en las culturas no occidentalizadas como
una forma de vida y de conocer la verdad en la realidad cotidiana. “Aunqgue
en las culturas occidentales el acercamiento del método ldgico para llegar
a la verdad es principalmente cientifico, las culturas no occidentales, como
la de los pueblos originarios, recurren a un acercamiento cultural, por lo
comun metaforico, para llegar a la verdad (.. ) el método metaférico es
holistico, pues incluye sentimientos y emociones (.. )" (DeAgiiero, 2011:
19)

Método metaforico sustentado en la experiencia y desarrollo cultural de
muchas generaciones, como seres de un entorno natural donde se envuelven
los sentimientos y emociones en comunidad y reciprocidad con la

naturaleza.

Con todo el bagaje teorico podemos afirmar que los saberes que se
construyen en el trabajo, familia, la chacra, reuniones de comunidad y en
toda actividad son legitimos por tanto son inteligibles, auténticos,
verdaderos e intencionales de manera individual y colectiva, avocadas a
resolver los problemas resultantes de la vida diaria, histérica y

culturalmente situadas.

En tanto los sabres y conocimientos se nutren uno del otro y se
emtremezclan como parte de los productos sosciales por tanto: “Los saberes
y conocimientos (...) se entremezclan y alimentan mutuamente, hoy en dia,
sus fronteras son bastante difusas. Ni los saberes ni los conocimientos hoy
son puros se (rata de productos sociales que tienen procesos de
construccion, re-creacion, validacion, usos y circulacion diferenciados que
producen deniveles en la apropiacion de los mismos."  (Rodriguez, 1997:

114). Por tanto, toda sabiduria incluye tanto al conocimiento cientifico y




Jilosdfico como al saber prdctico y el comun es legitima, en el sentide de

/
auténtica y verdadera”. (De Agiiero, 2011:20) J
Ll

Los saberes y conocimientos se entremezclan y se nutren mutuamente,
como productos sociales que se construyen, recrean, validan, usan y
circulan en un contexto cutlural, Por tan to uno incluye al otro como algo

auténtico.

Se puede mencionar la caracteristica esencial del saber, que la diferencia
del conocimiento; (... ) el saber circula y se distribuyve mas facilmente que

el conocimiento.” (Rodriguez, 1997: 115)

Entonces s¢ puede afirmar que los saberes circulan en los contextos

comunales, populares, barriales y otros, como parte de la cultura propia.

7. Ciclo agricola y valores socioculturales en la cultura aymara a

través de las narraciones de los abuelos

La cultura aymara como otras culturas desarrollaron su cultura, sociedad,
filosofia, musica, danzas, vestimenta de acuerdo a su contexto y forma de
vida, también se preocuparon de la produccion agricola para satisfacer la

demanda de su poblacion por lo que:

“La cultura andina es agrocéntrica porgue la principal
preocupacion de la sociedad fue asegurarse una alimentacidn
adecuada y suficiente (...) la cosmovision, como la organizacion
social, las ciencias, las artes, la filosofia, la religion, los
esquemas perceptivos, el lenguaje y las lecnologias estan
ordenadas en funcidn de la actividad agropecuaria.” (PRATEC,
1988: 18)




En el contexto aymara la produccion de alimentos fue y es una gran
preocupacion, por las condiciones atmostericas del altiplano, por lo que
desarrollaron un sistema para superar todas las dificultades climatolégicas
que “(..) obedece al conocimiento de la agroclimatologia. Por eso cada
una de la etapas de la produccion cumple con ciertos indicadores, tanto de
la astronomia, como de la flora y fauna de su medio (...) " (Yampara, 1992:

162)

La percepcion mediante los sentidosde los indicadores glimatologicos a
través de la lectura de los astros, las plantas, los animales y los fendmenos

naturales.

Para determinar el inicio de un nuevo ciclo agricola se debe entender la
concepcion del tiempo aymara que esta en constante movimiento: “La
concepeidn ciclica del tiempo aymara es representada por un circulo o
rueda que gira en movimiento perpetuo.” (Grebe, 1987 citado por Grebe,
1990: 64)

Los aymaras al no contarcon relojes que marquen las horas, observaron los
movimientos de: “Los astros sol, luna, estrellas, v cruz del sur como
también ciertas plantas y animales, eran y son indicadores operativos para
calcular la hora y predecir los fendmenos atmosféricos y climdticos.”
(Grebe, 1990: 66)

Mediante la observacion de los astros, losanimales, plantas los aymaras
puedieron calcular la hora y predecir los fendmenos naturales.

Ademas que ellos consideraban el:“( ) tiempo ciclico, cualitativo, no-
cronométrico, asimétrico, dualista y astral. Dicha concepcion del tiempo
aparece intimamente  ligado a una concepcidn del espacio y del
movimiento. " (Grebe, 1990: 64).




Tiempo ciclico que esta en constante movimiento, dinamizandose y
recreandose cada tiempo, que presenta sus propias caracteristicas, no
medibles en horas minutos o segundos, tiempo variable, dualista (dia -
noche) y guiada por los astros, presentes en la cotidianidad de los

COMUNATIOS aymaras.

L.os aymaras al estar establecidosen un contexto de altura que sobrepasa los
3800 metros sobre el nivel del mar, han adaptado su propio afio agricola y
sus propias estaciones: “FEl afo agricola comprende (res estaciones
marcadamenie diferentes, a saber: JUYPHIPACHA (época de las heladas)
¥ de procesamiento de los tuberculos), AWTIPACHA (época seca y de
siembra), y JALLUPACHA (época de lluvias, del desarrollo y de la

maduracion de los cultivos anuales).” (Yampara, 1992, 168)

Es asi que los aymaras adaptaron su ciclo agricola a las estaciones presentes
en su contexto (juyphipacha, awtipacha vy el jallupacha) , por lo que
abrieron sus sentidos. fueron mas observadores, escuchaban, sentian,
olfateaban y hasta percibian el sabor de la plantas, animales y en cierto
modo también los fenomenos naturales, seres inanimados, los astrosy todo
lo que les rodeaba: “Se asocia tanio a lo concreto, lo cotidiano y lo
estacional representado por la secuencia de las actividades productivas
agropastoriles y domésticas como también a la concepcion de la naturaleza

v lo sobrenatural en el contexto de la Cosmologia y astronomia aymara.”

(Grebe, 1990: 64).

Todos estos antecedentes en el proceso de convivencia en el contexto

naturallos aymaras desarrollaron:




“(...) los conocimientos y saberes tienen que ver con la manera
en que las personas interpretan el mundo y participan en él. Esa
manera de relacionarse con el mundo, con el entorno y ser parte
de él, para los y las andinas, es la crianza y la conversacion. No
se pretende conocer los secretos de ese mundo para poder
controlarlo, sino se trata de armonizar con sus ciclos y ritmos de
vida mediante la conversacién. La conversacion se realiza para
posibilitar el fluir de la vida, que es espontdnea, sino que seda a

través de procesos de crianza mutua.” (Rodriguez, 1997: 132)

El hombre andino situado en su comunidad (marka), vive en permanente
crianza y conversacion con su medio natural, ellos conversan , dialogan
conlos seres tangibles como los animales, plantas, todo ser vivo, rios,
piedra, lago, montafias y otros, también se dialoga con los seres intangibles

ajayus, anchanchus, saxras, awichas, achachilas y otros.

Conversacion entendida como mecanismo en el que dos personas o mas
sean estas humanas o no comparten un mismo verso, ritmo para
intercambiar experiencias y asi permitir la re-creacion y regeneracion de la

vida.

Las conversaciones y narraciones de los abuelos con los hijos, nietos,
parientes u personas interesadas, para que a traves de ellos se transmita los
conocimientos acerca del dialogo realizado con la naturaleza, para recrear el
ciclo agricola, ciclo que ha adoptado también prestamos culturales
hispanicos y religiosos: “No obsiante a partir de la conquista y colonia, la
cosmologia y astronomia aymara han recibido presiamos culturales
hispanicos y cristianos, generdndose transformaciones sincréticas.”
(Grebe, 1990: 66)




También los abuelos dinamizan narraciones acerca de los valores
socioculturales que se comparten en la comunidad en la narracion de: “Los
proverbios, sentencias, adivinanzas, cantares, cuentos, relatos, testimonios
y otros son el producto creado por la colectividad, que constantemente

produce y reproduce en la expresidn oral ()" (Paredes, 1993: 9)

Las narraciones orales expresadas en cuentos, leyendas, mitos, historias
orales locales, testimonios, experiencias de vida: “(...) son narrados en
muchas regiones por familiares ancianos durante reuniones nocturnas.”
(Schramm, 1992; 309)

Narraciones recreadas a través del as narraciones de los abuelos en las
reunmones nocturnas durante el descanso la preparacion de la cena y en

otras ocasiones dentro el seno de la familia.

Estos son contados para transmitir mediante estas narraciones los valores
socioculturalesestablecidos en la comunidad, como por ejemplo; (. ) el
cuento oral aymara tiene una gran preocupacion moral y social (quizds
mas marcada por pertenecer a una (radicion cultural oral. Sus historias
problematizan  y  sancionan  diferentes  actitudesy  comportamientos
subrayando la necesidad de actuar de acuerdo a los principios
tradicionales de la sociedad, ya que de lo conirario atenta contra el

equilibrio deseado o contra el orden social establecido.” (Jemio, 1993: 29)

Narraciones de los abuelos contadas de generacion en generacion para
mantener los valores, ideologias y estructuras socioculturales, estas se
desarrollan para: “(.. ) expresar dramaticamenie la ideologia de que vive la
sociedad, mantiene ante su conciencia no solamente los valores que

reconoce y los ideales que persigue de generacion en generacion, sino ante




todo su ser y su estrcutura misma sin los cuales todo se dispersaria.”

(Paredes, 1993: 11)

La importancia de la investigacion de las narraciones orales de los abuelos
radica en el el analisis y es estudio de la “(...) rradicidn oral: mitos,
leyendas, fabulas, relatos, testimonios y otros, impiden fijar linderos entre
cada uno de éstos y mds bien dan pie para estudiarlos y analizarlos.”™
(Paredes, 1993: 9-10)

Si que la conversacion y lectura de la fauna, flora, los astros la realizan los
abuelos, que luego proceden a ensefiar a las generaciones mds jovenes a
través de las narraciones acompafiadas de practicas, También los abuelos
narran cuentos, leyendas, mitos, experiencias de wvida, testimonios e

historias local como parte de su sus valores sociocutlurales.

7.1. ¢Por qué se dinamizan las conversacionesy las narraciones en el
mundo andino?

Porque los aymaras consideran a todos los seres: vivos, inertes e intangibles
COmO Seres vivos, como otra persona mas, como aquel que convive con
ellos en su medio: “La relacion del hombre y la mujer andinos con la flora,
la fauna, el suelo, el agua, ocurre en el entendimiento de que se frata de
partes integrantes de un todo mayor en el cual ellos mismos y sus hijos
estdan incluidos. La tierra no perfenece al hombre; el hombre perienece a la

tierra.” (PRATEC, 1988: 17)

Para el hombre y mujer andinos la naturaleza misma es considerada cmo

otra persona, dentro de la naturaleza al cual todos pertenecen,



L.os comunarios aymaras al vivir en un contexto natural cotidiano, en sus
tareas diarias conviven con ella, como otro ser viviente "kl medio es
considerado como wna totalidad viva y animada, gque incluye al mismo
hombre. Basdndose en wuna vision cosmocéntrica, el medio natural se
impone al hombre y éste se adapta ingeniosamenie a los procesos naturales
(mas que triunfo de la naturaleza podriamos decir que todo es naturaleza,

no hay oposicion entre hombre y naturaleza (... )" (Rodriguez, 1997: 134)

La naturaleza no se considera como opuesto al hombre, sino como igual
aunque diferente, con quien se convive y a la que se agradece por sus [rutos

y todo su aporte en la vida, la naturaleza como fuente de vida.

Realizando una analogia con los nativo americanos y las palabras del Jefe
Indio Seattle, también consideraban, a todos los seres vivientes e
inanimados como su hermano con el cual conviven cotidianamente al

afirmar: " las cumbre rocosas, los prados himedos, el calor del cuerpo de
los potros y de los hombres, todos somos de la misma familia..” y
llegando a la conclusion de que “...la tierra no pertenece al hombre, sino

el hombre a la tierra.” (Jefe Indio Seattle citado por Perry, s.a.p.: 10)

Por el contrario la cultura occidental cristianizada cosifica la naturaleza
como un objeto inerte, insensible, como algo muerto, como algo opuesto al
mismo hombre que se debe explotar, vender y sacar réditos de ello,
desechable luego de haberse usado mas visible esto con el
capitalismoimperante hoy, mas: “La cultura andina concibe a la naturaleza
como si fuera un animal.” (Kusch 1962) Lo que significa reconocerle
atributos de ser vivo y altamente sensible, capaz de responder
positivamente al buen trato, y, por tanto domesticable, pero capaz también

de responder con ferocidad ante una agresion.” (PRACTEC, 1988: 17)



La naturaleza viva e inerte, asi como todos los elementos que la
conforman, asi también todo lo intangible vy espiritual, todo lo que rodea a
la comumdad andinadonde se dinamiza lamutua crianza, para ello se
mantiene un dialogo permanente con ella: “La conversacion se realiza para
posibilitar el fluir de la vida, que no es espontdnea, sino que se da a través

de procesos de crianza mutua.” (Rodriguez, 1997: 132)

Al considerar el medio como ser vivo se entabla una conversacion con ella

y todas las personas que conviven en la comunidad, porque todo habla.

En cuanto a las narraciones orales de los abuelos expresadas en cuentos,
leyendas, mitos, historias orales locales, testimonios, experiencias de vida
se desarrollan: “Porque los aymaras no son simples preservadores o
repetidores de las tradiciones de sus antepasados; al mismo tiempo que dan
valor a lo ancestral también lo reinterpretan, transforman y reformulan en
el contexto de la vida de la vida presente. Es por esto que existen, cuentos
leyendas y proverbios modernos que forman parte de la sabiduria popular

aymara.” (Llangue, 1983: 15)

Los aymaras desarrollan sus narraciones orales como un valor social y
cultural del pasado, traidas al presente. Entonces podemos afirmar que las
conversaciones y las narraciones de los abuelos estan presentes en la vida
diaria de los comunarios aymaras, como parte de su legado social vy cultural
cominitario.

7.2. ¢Como se realiza estas conversaciones y narraciones?

Se la realiza abriendo nuestros sentidos voluntariamente, dispuestos a
aprender a “...sintonizar el mismo verso, el mismo ritmo, es confluir desde
la diferencia, manteniendo la diferencia, pero complementindose. La

conversacion va mds alld del didlogo, en el que se comparten saberes y



conocimientos; la conversacion es ser parte y aportar el mismo fluir, sin
convertirse en iguales. La conversacion no se da por el solo placer de ella,
sino para permitir el fluir y la regeneracion de la vida. La vida no se crea

ni se descubre, se cria.” (Rodriguez, 1997: 132 -133)

Para conversar con la naturaleza y con los comunarios, ademas de abrir
nuestros sentidos, nuestra mente debemos sintonizar su mismo ritmo, para
entender sus palabras, sus miradas, sus gestos, sus ademanes, a razon de
conocer sus saberes y conocimientos, siempre buscando complementarnos
con ella como seres incompletos sin ella, ademas de dejarla fuir a través de

la regeneracion y crianza ciclica de la vida.

Las narraciones de los abuelos se desarrollan: “En las sociedades de
tradicion oral de transmision de la obra se efectia directamente. FEl
narrador y el auditorio coexisten en un mismo espacio, en un mismo

tiempo, comparien ¢l mismo sistema de referencias. ” (Paredes, 1993: 14)

Las narraciones de los abuelos se desarrollan en aquellas culturas basadas
en la tradicon oral o palabra hablada que se realiza de forma personal, el
narrador y los oyentes estan presentes en un mismo espacio, tiempo y verso

(haciendo referencia al idioma).

7.3. {Quiénes mantienen estasconversaciones y narraciones?

Son quienes viven cotidianamente en ese medio natural, percibiendo a
través de sus sentidos y sintiendo todolas sensaciones que permite el
entorno natural vivo para los aymaras, en sus vivencias y experiencias de
vida.

La conversacion que el aymara establece se lo realiza en un ritmo y para

complementarse y vivir en reciprocidad con la naturaleza ya que para ellos



todo habla: “Todus las cosas hablan. Por ejemplo este suelo habla, esta
tierra habla y el Condor Mamani mi CondorMamani (...)" (Huanca, 1989:
193)

Acerca del tema también nos comenta Eduardo Gmllo, . fodo cuanto
existe vive, todo cuanio exisie ve, todo cuanio existe habla, todo cuanto
existe ‘hace chacra, todo cuanto existe aprende (..)" (Grillo citado por
Rodriguez, 1997: 133)

Como todo habla los aymaras aprendieron a conversar con la naturaleza a lo
largo de la vida conviviendo con la naturaleza, pero quienes mas han
convivido con la naturaleza son las abuelas y abuelos, quienes son las

personas con mas saberes, conocimientos y experiencias de vida.

La ensenanza de los abuelos no solo gira en torno a las actividades
agricolas, sino también giran en tomo a los valores sociocutlrales
establecidos en la comunidad a través de la narraciones orales: “La historia
que cuentan los abuelos extrae ensehanzas de las luchas comunarias,
rescata los conlenidos y los valores morales; genera mitos y leyendas
destinados a preservar la memoria de los héroes; plasma en la historia una
filosofia de vida, un modo de entender las relaciones de convivencia
humana y con la naruraleza y lo sobrenatural. "(THOA citade por
Saavedra, 1994: 53)

Asi que los depositarios de una extensa gama de saberes v conocimientos
acerca del ciclo agricola y los valores socioculturales son las abuelas y
abuelos, pero sin dejar de lado a los padres y nietos que lambién estan en
constante convivencia, conversacion, crianza y aprendizaje.

Por todo lo mencionado anteriormente es menester “ _ revalorizar el saber

de los ancianos y ancianas muchos de ellos analfabetos, pero culturalmente




muis solidos que muchos jovenes letrados para re-establecer las estrategias
de la comunicacion intergeneracional que han sido parcialmente rotas por
los nuevos procesos sociales de las wltimas décadas( )" (Saavedra, 1994:

53)

7.4. ¢Cudndo y donde se dinamizan estas conversaciones y narraciones?

Muchos creerian que existen programas o tiempos establecidos, con
determinadas fechas unilaterales, lo cual direccionaria los momentos y
exaclosen que se realizan estas conversaciones, los espacios tampoco estan
determimados, porque no existen momentos, ni espacios exactos para

conversar y narrar ya que;

“La conversacion es siempre circunstancial, y por ello no tiene un
orden eterno y regular, sino una adecuacién permanente a las
condiciones y circunstancias de cada momento y lugar. lLa
conversacion es la actitud cotidiana de la vida, donde uno busca
sintonizarse permanentemente con su entorno para darle fluidez a su
propia existencia y a la de los demds. "' (Rodriguez, 1997: 132)

Asi que las conversaciones se realizan en momentos oportunos de acuerdo a

las necesidades emergentes de ensefianza y aprendizaje en la cultura

aymara.

Las narraciones orales de los abuelos como forma de recreacion de los
valores sociocultturales “(...) son narrados en muchas regiones por
Jamiliares ancianos durante reuniones nocturnas. Fuera de esto existen
olras ocasiones para conlar con la tradicion oral; en casi todos los casos

esto sucede en el marco de la familia. " (Schramm, 1992: 309)




Las narraciones son recreadas por los abuelos, en las reuniones familiares
nocturnas, siempre en el marco de la familia y en el seno del hogar. Estas
narraciones estan insertas en la vida misma de los comunarios como parte

misma de su cotidiamadad.

Las conversaciones de los comunarios se dinamizan en la vida misma, en el
cotidiano vivir y recrear: “La vivencia y la cotidianidad, son los espacios
donde realmente se “aprende”. il conocer las narraciones e informaciones
de otros sirve para saber que vivencias le falta a cada uno.” (Rodrigue:z,
1997: 139)

Es decir las conversaciones se realizan en varios momentos y espacios
donde el aymara interactia con su entorno natural y sobrenataural, en la

chacra, en la casa y otros espacios de la comunidad.

7.5. ;Como se ensefia y aprende a conversar y narrar?

Para el hombre y mujer la ensefianza esta relacionada a la practica misma y
la conversacion cotidiana que se tiene con la naturaleza, lo sobrenatural y
con los comunarios, porque:
“Los comunarios andinos no ensefian, sino muestran, narran (o
que hacen. Probablemente la base de ello radica en que esios
saberes son culturales es decir generados y compartidos por la
comunidad; aunque haya alguien o algunos que de manera mds
compelente ejecuten wna prdctica, nadie es o se sienle
propietario de un saber” (Rengifo citado por Saavedra, 1994:
41)




Asi que la ensefianza aymara gira en torno a mostrar, narrar lo que se esta
haciendo, lo que es generdo y compartido en toda la comunidad, es decir

que va acompaniado de una practica comunitana.

El que ensefia también fue un aprendiz que luego de vivir, convivir,
experiementar, cotidianamente aprende mediante sus sentidos y la
socializacion: “Por tanto un conocedor de como se maneja los suelos, como
se predice el tiempo, una buena tejedora, etc., se constituye como tal, en
tanto sus conocimientos son producto de la articulacion de varias
capacidades: “saber mirar”, “saber agarrar” y, también, el “saber

escuchar” y el saber relacionarse” (Rea, 2002: 27)

Asi que el aprendizaje esta ligado a mirar, agarrar, escuchar y saber
relacionarse con todo lo que le rodea v esto solo es posible con la vivencia

plena, lo que implica estar muy identificado con la cultura aymara:

“Asi pues, el proceso de aprender implica el vivir la realidad de
una manera total requiere de una inmersion total v de una
identificacion cabal con ella.  “aqui encuentra sentido el
concepto de acompanar al que muestra un saber, lo que
significa solidarizarse de manera concreta en el cumplimiento

de aquello convenido en el ritual.
Saavedra, 1994: 42).

(Rengifo citado por

Vivir la realidad en su totalidad, el acompafiar a quien muestra un saber

como parte del ritual de aprednizaje en la cultura aymara.

El aprendizaje en la cultura occidental esta relacionada a  repetir,

memorizar, asociar datos, informaciones, conocimientos, pero en la cultura



aymara: “El aprender esta asociado a escuchar, a observar, a convivir y a
acompanar con cariio y gusto, de diversos modos y en variedad de
circunsiancias y rvitmos de la vida comunaria a guienes muestran sus

saberes, viviéndolos, " (Rengifo citado por Saavedra, 1994: 42)

Asi que el aprendizaje esta relacionada a percibir mediante los sentidos,
ademas de convivir y acompafiar con mucha voluntad y respeto las
narraciones, pero quien aprende no reproduce lo aprendido de la misma
forma sino: "kl que “aprende” a través de las narraciones, no reproduce lo
mostrado, sinv que lo re-crea. “Lo aprendido pasa por didlogos con las
otras colectividades naturales en un proceso complicado de ‘pruebas’
hasta que el nuevo saber se hava incorporado al ayllu.” (Rodriguez, 1997:
138-139)

Quien aperende mediante las narraciones no reproduce aquello que observo,

sino que lo recrea hasta que el nuevo aprendizaje haya sido incorporado.

El aprendizaje y ensefianza utiliza como instrumento la palabra hablada, la
tradicion oral, la voz, el discurso, la conversacion y la practica misma de

los saberes.

Acerca del aprendizaje en la cultura aymara: “L{ saber no es un acio
racional de proponerse metas como es para quien va a una escuela a
aprender una técnica. Il sintonizarse con algo lo compromete de modo
sensorial, afectivo y emocional. Son sus sentidos los que estdn en juego

cuando cria, cuando vive. " (Rengifo, 2003: 73)

El aprendizaje y la ensefianza en la cultura aymara esta relacionada a mirar,
escuchar, agarrar, hablar, narrar saber relacionarse en la vida cotidiana en el

contexto aymara comprometiendo todos los sentidos, los afectos y



lasemociones a relacionarse con el medio para aprender/ensefiar a

regenerar, recrear v criar la vida en comunidad.

El proceso pedagogico en el conlexto aymara se realiza a través de las
narraciones de los abuelos y abuelas. El proceso educativo en el medio
aymara implica ver, observar, escuchar, vivir y experimentar en ¢l contexto
cotidiano, lo que implica la apertura de los sentidos y la sensibilidad al
medio que nos rodea. “Dicho proceso pedagdgico requiere de la capacidad
de mirar ulagaiia y escuchar ist'ana. Donde ver, escuchar, observar,
asimilar y experimentar son aproximaciones para conoecer y construir
conocimientos observando la experiencia de la realidad.” (Marcapaillo,
2010: 602)

7.6. ;Qué mensajes brinda la naturaleza?

Los aymaras desarrollaron a través de milenios la conversacion de la
naturaleza, y desarrollaron la prognosis o pronéstico del tiempo a través de

la conversacion con la naturaleza, porque:

“Las narraciones de las aves y las piedras, por ejemplo, sirven para
saber cuando sembrar y que cuidados hacer en la crinza de la
chacra, o para saber cuando hay visita o nolicia nueva.”
(Rodriguez, 1997: 138)

Asi que la naturaleza a través de la conversacion con las plantas y animales,
le dicen al aymara cuando sembrar y de anticiparle buena noticias o malas

noticias.

La conversacion de los aymaras no solo se da con los seres naturales sino

también con los inanmimados, como también con los agentes naturales y los




astros, aunque algunos afirman que: “.. la astronomia no se interesaba por
los astros, sino que el astro cobraba interés cientifico en tanlo informaba

acerca del proceso agropecuario.” (PRACTEC, ]988: ]18)

Cada sociedad o cultura adecua su filosofia, historia, sociedad, misica,

danza, rituales de acuerdo a su contexto y necesidades claro ejemplo son:

“Las sucancas (nomones) de Tiwanaku, la llamada “horca del
inka” o el muyugmarka de Sacsaywaman en el Cuzco sirven
para observar los movimienios del sol, la luna y las estrellas,
pero no para poder librarse de sus designios por la anticipacion
que nos da el saber, sino para conversar con ellos, de manera
que se sintonice sus ritmos (momento y cantidad de las lluvias,
heladas, etc., es decir como viene el wata o mara —ciclo-) y se
crie las chacras, el ganado, los pastos, la artesania, la cesteria,
las casas, elc., de acuerdo a esas circunstancias. La “horca del
inka” o el muyugmarka nos muestran la existencia de un tipo de
conocimiento sistematizado y organizado, pero cobra sentido en
la medida que es fruto de los saberes y se devuelve a la

cotidianidad de la vida.” (Rodriguez, 1997:133)

Asi que no solo los aymaras observaron los astros sino también los
quechuas, para anticiparse a sus designios en el ciclo agricola, saberes que
se siguen recreando en el contexto andino, pero ademds de orientar el
tiempo de siembra y cultivo, también fue un referente para establecer la
hora aproximadamente, como los aymaras no contaban con un reloj ellos
observaban el movimiento de los astros, para determinar la madrugada, el
amanecer, la mafiana, el medio dia, la tarde, el atardecer, la puesta de sol, la

noche v la media noche.




Por todo lo mencionado anteriormente podemos afirmar que los aymaras y
en especial los abuelos conversan con la naturaleza y con los astros,

podemos dimensionar una pequefia parte de los saberes andinos en:

» Saberes y conocimientos con referencia ala fauna.
¢ Saberes y conocimientos con referencia a la flora.
« Saberes y conocimientosde los fenomenos naturales.

» Saberes y concocimientos con referencia a los astros.

7.7.¢ Qué valores socioculturales circulan a través de las narraciones?

En la cultura andina existen muchos valores culturales y sociales que se
recrean desde hace miles a través de las narraciones y relatos que
expresan: (.. ) dramdticamente la ideologia de que vive la sociedad,
mantiene anfe su conciencia no solamente los valores que reconoce y los
ideales que persigue de generacion en generacion, sino ante todo su ser y
su estreutura misma sin los cuales todo se dispersaria.” (Paredes, 1993:

1)

Asi que las narraciones de los abuelos giran en torno a los valores e ideales
reconocidos de generacion en generacion, como forma de matenimiento de

la estructura social.

Las nrrraciones de los abuelos son muy diversas v amplias: “Asi mismo,
existen muchos niveles dentro de los relatos orales: levendas, mitos,
proverbios, refranes, adagios, que siempre acompafian y se intercalan en el

relato histérico, (...)" (Saavedra, 1994: 53)

Existe una variada cantidad de narraciones orales acerca de los valores

socioculturales, pero estas estan relacionadas a saberes mediante:



e Cuentos, mitos y leyendas
* Experiencias de vida

¢ [istora oral

7.8. ; Para qué se realizan las conversaciones y narraciones?

Los abuelos dinamizan las narraciones orales para que el ciclo de la vida

comunitaria siga recreandose y regenerandose en un ciclo continuo de vida.

Para ellos la narracion de las sefiales de la naturaleza y su ensefianza

permite que:

“Todos los elementos llevan al agricultor finaimente a la toma de
decisiones, orientando la siembra en base a las observaciones y el
pronostico del aio agricola, que si la siembra debe ser adelantada,
retrasada o intermedia (nayra sata, ghipa sata o taypi sata), si el
afio serd lluviosos, de poca llwia o seco (jallu mara, tantiy jallu

mara, waiia mara), ... " (Yampara, 1992: 162).

Todo ello con el objetivo de permitir que el ciclo agricola siga circulando a

través de muchas generaciones.

También no olvidemos las narraciones de los abuelos como valores
socioculturales transmitidos en cuentos, mitos, leyendas y experiencias que
siempre se cuentan en el contexto aymara como una forma de perpetuar sus
valores sociocutlturales: “A rravés de la transmision oral y del mirto, van
configurdndose en una estratégica pedagogia de la sabidurfa comunitaria

andina. (Choque y Ferndndez citado por Saavedra, 1994: 53)



Las narraciones de los abuelos se han constituido en una forma de
ensefianza que ha permitido hasta nuestros dias el desarrollo ciclico de la
cultura aymara, permitiendo la circulacion, regeneracion y recreaciondel

ciclo agricola y los valores socioculturales.
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CAPITULOV

CONOCIENDO UN POCO MAS LA COMUNIDAD

1. Ubicacidn
La comunidad de Calangachi se encuentra en el departamento de La Paz, en
la provincia Camacho, se encuentra al;
» Surl5°37'23"
r Qeste 69° 14" 55"
» Elevacion 3852 metros sobre el nivel del mar.
(Google Earth)

La comunidad limita al norte con la comunidad de Llach’arapi, al oeste con
el lago Titicaca, al sur con la comunidad de Parajachi y al este con la

comunidad de Phich’ari.

2. Hidrografia

Uno de los rios que se debe atrvesar al ingresar a la comunidad es: (. ) e/
rio Huaycho, que pasa por Puerto Acosia y las comunidades de Coasani,
Kannutei, Pichari, Khara Mauri, lquipuni y Gran Puni (...) "(Costa, 1996:
48)

Los rios mas importantes de la comunidad de Calangachi son: “(.. ) Lurat'a
Jawira, Sura jawira, Suwilay jawira, Phutani jawira vy otros rios mds

pequenos.” (Enirevista Natividad C. Registro de entrevista 05/09)




A algunos de estos rios se les atribuye ciertos aires misteriosos y malignos
por parte de los comunarios ya que en ellos o cerca de ellos se han sucitado
apariciones malignas como jinetes montados, serpientes de dos cabezas,

cholitas, calaveras y otros.

3. Clima

El altiplano tiene un promedio de altura de 3800 m.s.n.m. que influye en las
condiciones atmosféricas teniéndose por fanto insolacion e irradiacion

amplia lo que causa, que la temperatura sea alta y a la sombra baja.

El clima de la comunidad tiene un promedio de 14.5 °C. ") para esta
region (..) pertenece aun clima templado, con invierno seco y frio,
clasificacion dada para las zonas aledanas al lago Titicaca.” (Costa, 1996:
48)

En el clima de la comunidad también influyen los vientos: “FExisten dos
vientos el viento del lago (Quta thaya - Oeste) y el gran viento (Jach'a
thaya — Este) ... " (Enirevista Juana M. Registro de Entrevista (1/09)

"Ll clima en la mahana es templado y muy apacible ya que el viento del
lago (Quta thaya) sopla muy suavemente desde oeste, pero en las tardes el
gran viento del este (Jach'a thaya) sopla con gran fuerza oblicando a los
comunarios a abrigarse y sujetarse mejor el sombrero (Chiltuku) sombrero
(o el gorro Ch'ullu) con guatos que se anudan debajo del menton”. (Nota
de campo ampliada 02,02/09)

4. Economia

En la comunidad de Calangachi “(..) se produce todo tipo de alimentos

sobre todo gramineas como el maiz (Zea mays); la cebada (Hordeum



vulgare), que sirve como forraje (... ); la quinua (Cheno podion quinoa), es

un alimento muy rico en nutrientes (...) Hay considerables entensiones de
terrenos cultivados con tuberculos y raices como la papa (solanum
tuberosum),  papalisa  (Ullucus  fuberosa) y la  Oca (Oxalis
tuberosa). " (Costa, 1996: 49)

Estos alimentos son producidos para el consumo familiar, pero si es que
existe ecxedente se vende o se realiza el trueque en las ferias de Escoma o
Puerto Acosta.

En la ganaderia en esta comumidad se ha desarrollado la “(..) la
avicultura, la ganaderia bovina, porcina y ovina (..) (ello permite)
Laproduccion de quesos y leche, de vacas y ovejas (...) El ganado bivino es
generalmente utilizado en el laboreo de los terrenos y el ganado ovino,

demasiado reducido, es de uso particular o familiar.” (Costa, 1996: 49-50)

La compra de ganado y venta de ganado se la realiza en Escoma y Puerto
Acosta aunque algunas veces los compradores se presentan en la misma
comunidad.La esquila del ganado ovino, permite la obtencién de lana
natural para la elaboracién de prendas de vestir como polleras, ponchos,
mantas y otros articulos como frazadas, chuspas, ahuayos, taris y otros para

5U us0.

En las orillas del lago la actividad piscicola también esta presente: “fn el
lago Titicaca hay wna gran actividad piscicola especialmente con la
explotacion del pejerrey (Basilachys bunareinsis), y la trucha (Salmo
gairdniert) (.. ) los ispis (Oreatias ispi), carachis (Orestias sp.)" (Cosia,
1996: 50)




El afamado qarachi amarillo v negro para el wallagi, se consumen y se

comercializan en la misma comunidad.

5. Flora

La comunidad cuenta con una gran diversidad de flora en las que se
encuentra la: “Thola (Barachis dracunculifolia), Ichu o Paja brava (Stipa
ichu); Las especies arboreas que se pueden observar, oriundas del
altiplano, son: Kiswara (Margarycarpus stepus) o Ceolli (Buddleia
coriacea) y la Kehua o akaehuiiia (Polipepis incana).la infroduccion de
especies nuevas como pinos y eucaliptos, asiii como la inadecuada
preservacion de las citadas especies nativas, ocasionan la fuerte tendencia
de desaparaicion de las especies nativas de la region. () la Totora
(Myryophillum titicaense), que es una planta de diversa wtilidad para los
lugarefios de riveras del lago, fundamentalmente como forraje para el
ganado {...)" (Costa, 1996: 50-31)

Ultimamente se ha observado la comercializacion de madera por parte de
algunos comunarios a barraqueros peruanos que estan comprando arboles

de eucalipto de mas de 20 afos, para su tala, corte, transporte y venta en

Perti.

6. Fauna

La fauna de esta comunidad es diversa, donde podemos encontrar las

siguientes especies:

Mamiferos
Los mamiferos que encontramos son: (... ) zorrillo (Conepatus chinga) que
habita la puna y pampas (.. ); el titi (Felis jacobita) cuyo h es dreas

desprovisias de vegetacion, en lugares rocosos (. ); el topo (Clenomys




opimus), animal de hdbitat fosorial, es decir que vive todo el dia debajo de
la tierra; viscacha (Lagidium viscaccia), animal de hdbitat montaho."”
(Costa, 1996: 52)

La licbre de las pampas (Lepus lepus) o la licbre curopea, antes esta especie
no estaba presente en los andes, pero ahora como especie invasora y
perjudicial causa dafio en la produccion de trigo, cebada, alfalfa, quinua,

arvejas y habas.

Ultimamente algunos comunarios afirman haber observado el venado
andino o taruca (Hippocamelus antisensis) taruka, que habita en las

montafias alejadas de las casas.

Aves
Las aves presentes en la comunidad son: “(..) perdiz (Tinamotis
pentlandii) (.. ); huallata (Chloephaga melanoprera), animal de hdbiat de
lagunas y cerca a los cuerpos de agua fria y fresca (..); alkamari
(Phalcoboenus megaloprerus), que habita a lo largo de los rios y caminos
abiertos, de hdbitos gragarios; avoceta andina (Recurvirostra andina),
especie tipicamente altoandina; el lorito andino (Bolborhynchus aymara)
gue se lo encuentra en la puna y los valles secos; lechuza de los
camapanarios (1yto alba), que se encuentra en los campos abiertos y las
regiones aledaiias a las  poblaciones;  atajacaminos  cordillerano
(Caprimulgus longirostris), estrictamente nocturno, puesto que descansa
durante el dia sobre el suelo, debejo de darboles o arbustos; la yaca yaca
(colaptes rupicola) conocida como carpintero, habita en las planicies

pedregosas o quebradas.” (Costa, 1996: 52) N\

/s
8.
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La rana gigante del lago apreciada por su came “(.) (Gastrotheca
marsupiata) que se encuentra en el lago o debajo de lus predras o ocultas

en la vegetacion.” (Costa, 1996: 52)

La rana gigante su nombre en aymara es Uwaxila, se dice que su consumo

también es buena para la salud. Pero también estan presentes los sapos.

Peces

En el lago se encuentran una variedad de peces nativos como: “(...) el
qaracht amartllo (Orestias luteus, albus, jussiei), pez muy apreciada para
la exquistta sopa de wallague que se prepara con él; el ispi (Orestias ispi,
forgeti) especie pequena demds o menos 5 ceniimetros (mas o menos), pero
de un gran valor nutritivo para la alimentacion de los lugarefios (. );
karache negro (béntico) (Orestias Agassi) que habita en ¢l lago.” (Costa,
1996: 53)

Pero también el Titicaca es hogar de variedades foraneas que se han
adaptado al medio y clima del lago como:“(..) Pejerrey (Basilichtys
trutta) pescado apreciado por su sabor: trucha arco iris (Salmo
gairdnieri); (rucha marrdn (Saimo Trutta); trucha salmon (Salvelinus

namaycush; trucha arroyo (Salvelinus fontinalis).” (Costa, 1996: 53)

7. Cultura, culto y religion

Los comunarios son aymaras, por lo que su primera lengua materna es el

aymard y su segunda lengua es el castellano.

Los comunarios de Calangachi creen en la Pachamama (madre tierra), la
Mama Espalla (alimentos para comer que proceden de la tierra), los
Achachilas (montafias altas antiguas), Condor Mallku (las casas), el Marani

montaiia principal al que se rinde culto y al que se pide favores, también, se



cree en las awichas o restos de los antiguos moradores de esta tierra:

"Crintilis o los CGentiles".

La religion también esta presente, los comunarios creen en Dios al cual le
oran por las noches y al amanecer gracias al sincretismo cultural presente

hasta hoy.

8. Calendario de actividades agricolas y festividades

En la comunidad al igual que en otras comunidades la vida de los
comunarios esta regida de acuerdo al calendano agricola, que cada
comunidad o region tiene, este es el caso de Calangachi que cuenta con un
calendario agricola y las respectivas actividades que se realizan por €pocas

intercaladas con las festividades asi no los cuenta la abuela Gregoria Y.

“Nuestros abuelos miraban las plantas, las aves, la luna, las
estrellas, pero también miraban el calendario santoral Argote,

de ahi hemos aprendido.

¥ 1 de enero las autoridades comunales bailan para iniciar un nuevo
aro, los sembradios estdn verdes la papa florece, las arvejas y habas
Jlorecen, pero la oca, quinua, choclos, avena, cebada pelada, 1rigo,

tarwi, aun no florecen pero estan muy crecidas y verdes.

Se cosechan las primeras papas o millis en proximidades al lago en
especial en la zona de Phutani (que esta a orillas del lago y por la
presencia de un rio se crea un microchima templade lo que permite
que se pueda sembrar tempranamente y cosechar de la misma
manera). Como se dice papa nueva en aio nueve "“Machag ch uqi,

machag marana”.




» 24 de enero de La Paz.

= 2 de febrero Candelaria, las papas ya tienen frulos, las habas y las

arvejas va estan con buenos frutos, pero aun no estan maduros.

Este dia algunos comunarios preparan su merienda muy temprano y
salen caminando hacia el cerro para dirigirse a la comunidad que
esta atrds Tanawacasa, donde se realiza la fiesta de la candelaria
con musica, danza, comida y bebida.

» Anata o carnaval

o Lunes de Carnaval o Jisk'a anata, se baila wayhuri con

pingquillos en la zona de Wat ‘apunku y wat ‘asani.

o Martes de Ch'alla Jach'a Anata, se baila wayhuri con
pinguillos en la zona de Pampuyo, () 'atusia, Lural'a,

Castilluma

o Miércoles de Cenizas, se baila wayiuri con pinguillos en

Phutani a orillas del lago
e Jueves de tentacion se baila ch 'utas
e Viernes de tentacion se baila ch 'utas

r [Febrero, algunos comunarios que sembraron antes cosechan papa,

también segan las habas, las arvejas y las  cebadas.

7 Marzo a abril se incian las cosecha de papa, ello requiere ayuda y
colaboracidn por lo que se recurre al ayni o en algunos casos a

contratar personds de ofras comunidades aledanas,

» Semana Santa, se realiza un campeonato reldmpago donde todas las

zonas de la comunidad juegan con sus respectivos equipos, ello dura
3 dias.




» Abril, es el mes en que todas las familias cosechan la papa y se
almacena en montones grandes de mds o menos un didmetro de |
metro a 1.5 metros luego son cubiertas con paja brava, También se
cosecha las habas, arvejas, choclo, quinua, cebada, (rigo, avena, la
amontonan y la secan al sol para luego desgranarlas y almacenarlas

en pirwas (silos).

r Mayo cosechan la oca, papaliza la amontonan en montones de un
didmerro de 1 a 1.5 metros y una altura de 1 metro
aproximadamente, luego se cubren con paja brava. Como hace 20
afos, el 3 de mayo Sefor de la Santa cruz, se bailaba Quena Quena
vy Callahuaya, pero actualmente ya no se baila, pero en Puerto

Acosta aun se baila.

» 21 de Junio ano nuevo aymara o Mara T'aqa, las autoridades

comunales se revinen y festejan el nuevo ano aymara,

Se escoge la papa y se la clasifica, una parte como semilla para la
stembra, otra parte para elaborar el chufio y tunta y una parte para
el consumo. Se elabora el chuno haciendo congelar la papa a la
intemperie en 3 dias de helada, luego se la pisotea para pelarla,
luego se pela manualmente, se expone al sol hasta que se deshidrate
completamente, este proceso dura aproximadamente 3 semanas

depende mucho de la helada.

Para elaborar la tunta se debe congelar la papa a la intemperie en 3
dias de helada, luego se la pisotea para pelarla, luego se pela
manualmente se lava, luego se la deposita en yutes que se introducen
en pozos o vertientes de agua limpia durante una semana, luego se

seca a la intemperie para que le pase la helada 2 dias, luego se seca



la ftunta, para que se deshidrate completamente, luego se la

almacena en yutes o pirwas (stlos).

También este mes es el mes para desgranar la habas, arvejas,
cebadas que ya estdn secas, primeros golpedndolas con mazos de
madera (K 'upaha) y con ayvuda del viento del lago (Qua thaya)

recolectar solo los granos, para tuego ser almacenados.

Este mes se rotura la tierra para la siembra, con tractores, antes
este (rabajo se lo realizaba con yunta y vacas ¢ manualmenie con

harretas.

23 de junio San Juan, en estos dias antes se jugaba con agua, pero

actualmente ya no.

16 de julio fiesta de la Virgen del Carmen, los estudiantes de las

escuelas desfilan.

En agricultura se realiza la primera siembra (milli) a orillas del
lago Titicaca, se siembra papa, habas, arvejas y quinua, para su

cosecha en diciembre a enero.

6 de agosto dia de Bolivia, autoridades comunales y los estudiantes
desfilan con mucho civismo en homenaje a la fundacion de nuestro
pais, opara ello se trasladan hasta el micleo educativo de Cotapata

en lu carretera a Puerto Acosia.
Septiembre, se siembra arveja, habas, cebada, oca y quinua.

14 septiembre Virgen de exaltacion, antes en esta fecha se bailaba

molilos, kullawada, guena gquena y morenada.



7 Octubre, se sigue sembrando arveja, habas, cebada, oca y quinua.

Pero también se siembra maiz.

» Octubre, se siembra papa mediante al ayni o trabajo comunitario, la

siembra se la realiza con abono natural de conejo u oveja.

F 2 noviembre, “Todos los santos”, este dia se recibe a todas las
almas de los difuntos, que retornan para visitar a sus familiares en
el cementerio de la comunidad, quienes les reciben con panes,
buituelos elaborados en base a quinua (k'ispifia, qarasifia),
tantawawas, [frutas, caias, pasankallas, fruta (de la temporada),
bebida v comida preferida del difunto. Lste recibimiento es
acompanado de la tradicional pinkilllada. Los rezos y responsos se

realizan en avmara y algunos en forma de cdnticos.

» Diciembre, es la época para “jallmana”™ (subir tierra a los tallos) y
“vapuchana" (aporcar) subir tierra a los tallos de papa, habas, oca
v papaliza, también se debe cavar los canales o “sinis™ en aymara
en los cuatro limites de la parcela, todo ello para que corra el agua
de la lluvia, no se estanque, la plantas no se ahoguen y los frutos no

se pudran.

» 8 de diciembre Virgen de Concepcion, se realiza una fiesta en

Iquipuni (comunidad aledania).

» A finales de diciembre se puede observar las primeras cosechas de

papa o “milli” en alrededores del lago.”
(Entrevista Gregoria Y. Registro de entrevista 21/12)
Cabe mencionar que este calendario, es complementado con el almanaque

argote que cada afio lanza su ejemplar, como un referente de calendario

agricola, pese a que es un almanaque de fiestas patronales y de santos,



De acuerdo a este calendario agricola se puede observar la penetracion de la
cultura occidental a través del calendario gregoriano v el calendario argote,
que paralelamente a las sefiales de la naturaleza y la prognosis realizada por
los comunarios es también acompafiada con los calendarios occidentales

vivo reflejo que la cultura aymara vive y dinamiza el sincretismo cultural.
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CAPITULO VI

ANALISIS DE RESULTADOS OBTENIDOS

I. Criterios de andlisis e interpretacion de datos

Para este trabajo se viajé a la comunidad de Calangachi, que se encuentra a
4 horas de la ciudad de La Paz. Para llegar se debe tomar una movilidad a
Puerto Acosta y uno se debe quedar en el puente Phich’ari que esta
aproximadamente a 25 minutos de Escoma, luego se debe caminar al oeste

| hora con 30 minutos hasta llegar a la comunidad.

Los métodos que se utilizaron para rescatar informaciéon fueron: la
observacion participante (notas de campo), la entrevista etnografica (guia
de entrevista), los didlogos y la transcripcion se realizaron en aymara, se
realizaron la interpretacion y analisis a través de las notas analiticas e
interpretativas. Toda la informacion es sistematizada en matrices de datos,
todo ello para reconstruir el proceso de las narraciones de los abuelos como
instrumento de recreacion del ciclo agricola y de los valores socioculturales

de la comunidad de Calangachi.

Las narraciones orales de los abuelos se desarrollan de forma natural, en
diferentes momentos, espacios, cuando se da la oportunidad y cuando es
necesario, mediante las narraciones orales de abuelos a nietos y de padres a
hijos (abuelos a hijos o padres a hijos), mas no solo se limita solo al espacio

familiar, sino también al comunal de comunario a comunario.

Mediante la tradicion oral y las narraciones orales de los abuelos se realiza
el proceso educativo indigena originario, se socializan saberes vy

conocimientos de la vida, para la vida.



2. Las narraciones orales de los abuelos como instrumento de

recreacion del ciclo agricola

Segin la cosmovision u organizacion del mundo de la cultura aymara, el
mundo y el universo se describen vy entienden a través de la relacion de los
seres vivos y la naturaleza que: “Sirve para describir y explicar la relacion
entre los seres humanos y la naturaleza (elemenios tangibles), asi como el
rol de los poderes sobrenaturales dentro el mundo espiritual (intangible) y

la forma en que ocurren los procesos naturales.” (Grebe, 1990: 14)

Los seres humanos v la naturaleza son seres tangibles v el mundo espiritual

v sobrenatural son seres intangibles dentro la cultura aymara.

El mundo tangible, es la naturaleza que rodea la vida del comunario y con
la que entabla una conversacion respetuosa, porque considera que todo
tiene vida y se considera como una persona a quien se debe respetar,
ademas la naturaleza es simbolo de vida gracias a la fauna, flora, los rios,

lago, montafias, piedras y todo lo que les rodea.

El mundo intangible es el mundo sobrenatural, metafisico que no es visible
para algunos y visible para los entendidos como los yatiris, pero que se
percibe o se siente en el aire, aqui se encuentran las espiritus benignos, los
anchanchus o seres malignos, las deidades andinas y otras apariciones
inexplicables en el mundo occidental, pero con mucho sentido y significado

en la vida de los comunaros.

Los saberes y conocimientos ancestrales han ido pasando de generacién en
generacion, para conservarlos y seguir utilizindolos. “Estos saberes se
transmiten oralmente de generacion en generacidn y orientan la crianza de

la vida andina. " (Marcapaillo, 2010: 597)



Son saberes de los abuelos de antes o laq’a achachilas antepasados de los

comunarios de Calangachi, que se siguen recreando.

Estos saberes se dan a conocer cuando es oportuno y necesario a cualquier
hora del dia, de acuerdo al calendario agricola y en diferentes espacios,
porque: “La agricultura es el escenario enire el ser humano, las plantas y

la tierra. " (Marcapaillo, 2010: 602)

Estos saberes a su vez se dimensionan de acuerdo al tipo de contacto verbal,

conversacion y observacion que se realiza,
Dimensiones de las narraciones de los abuelos

Las narraciones de los abuelos como instrumento de recreacion del ciclo
agricola se dimensionan desde la vivencia, experiencia y la percepeion
mediante los sentidos, de acuerdo al tipo de conversacion, observacion y
apertura sensible y emotiva, porque en el contexto aymara la produccion de
alimentos fue y es una gran preocupacion, por las condiciones atmosféricas
del altiplano por lo que desarrollaron un sistema para superar todas las
dificultades climatolégicas que: “( ) significa observar la flora, la fauna,
los fenémenos fisicos, la astrologia (... ) que se constituyen en indicadores
predictivos en el proceso de la vida de los pueblos originario

indigenas. " (Yampara citado por Apaza, 2011: 36)

Pero también observar los fenomenos naturales o fisicos: "{. ) esto
significa observar la flora, la fauna, los fendmenos fisicos, la astrologia que

se constituyen en indtcadores predictivos en el proceso de la vida de los
pueblos originarios-indigenas.” (Apaza, 2011: 35-36)

[Las narraciones orales de los abuelos en cuanto a su conversacion con la

naturaleza y la narracion oral como instrumento de ensefianza para la



recreacion del ciclo agricola, se dimensionaran en: Saberes y conocimientos
de los abuelos con respecto a la fauna, la flora, los astrosy los fenémenos

naturales.

2.1. Saberes y conocimientos en las narraciones orales de los abuelos

con referencia a la fauna

Las diferentes animales que habitan en la comunidad son un gran indicador
y referente a la hora de realizar las actividades agricolas como la siembra, la
maduracion de los frutos, la cosecha, la deshidratacion de tubéreulos y otras

actividades,

Los aymaras consideran a los animales como personas que comunican y
conversan con las personas, para comunicarles, anticiparles y avisarles lo
que sucedera con el clima y asi los comunarios tomen las previsiones y

recaudos necesarios.

l.as aves son un gran referente a la hora de realizar algunas actividades
agricolas la abuela Natividad C. nos comenta acerca de la clasificacion de

las aves,

“Akanxa kimsa kasta jamach'inakaw juki: Pampa Jamach'i,

parki jamach i, quta jamach 1.
Pampa jamach'inaka
Pukupuku, ukax pampanakana mang a thagast, janmwa sinfi

Jach 'akiti jach 'a jurukuiiamaw; ukax pukus pukus siwa.

Tiki Tiki, pampa jagiwa urunaka jalnagi; ukax vk, nk siwa.



Ligi  Ligi, pampa jamach'iwa, chhagiaskiwa mamanikawa

magq 'anti; ukax lig, lig lig siwa.

Qaginguru, ukax pamapa jamach'iwa, panin quial jutix wali

suma surtiw sapxiwa; ukax gag, gaq, gag siwa.

Tiptiri, ukax pampanakankiwaarumanakawa saranaqi; tip, tip

STwd.

Tuku, saxra jamach’iwa, utar juti ukhax jaqi jiwanatakiwa; ukax
tuk, tuk siwa.

K'ili K'ili  pampa jamachiwa urunaka sarnaqi, vapunakana

lag 'unaka thagasi; kil, kil siwa.

Mamani, ukax jamach inakaw mang 'i.

Ch’umpi Pakali, ukax jamach ‘inakarakiw mang 'i.

Muaria y Mariano, ukax paninipuniwa sarnaqapxi, wkanakari
ufjaiaj wali suma surtiwa sapxiwa, ukax kuna imana jisk'a
uywanakaw maq ‘anti.

Akanakax pampa jaginakawa.

Parki Jamach’inaka

Aka jamach 'inaka parkinakana jaki, uta jak ‘anaka.




P'isaga, ukanakax jayanakena sarnagin qullu mang ‘inakana;

p'is, p'is siwa.

Chulis Chulis, akaxa tantiyunakakiwa quganakana jaki ukax;

chulis, chulis siwa.

Wisara, ch 'umphi jamach 'iwa; ukax wisar, wisar siwa.

Chiwaku, rantivu ch’iara jamach'iwa, walipuni kusisi cantasi
ukax jallufapatakiw, chugis, chugis siwa; chiwakitu, chiwakitu

siwat,

Jurukutu, wurpila sapxarakiwa, ukanakax jiwa  fantiyu
Jisk ‘anakakiwa jach'a jukutunakax janiw nayja jukkanti,

Lapazata apanipxi:

Jiskd Jurukutu, wila naynaranakaniwa u, # siwa.
Jamp'atu jurukutu, jisk 'akiwa wali asxaririva.
Jachd Jukurutu, wkanakax wali k'uilunakawa, juyra

mang apxi.
CWipta, ghilla jisk'a jamach tkiwa; ch'ipta, ch'ipia siwa.
Chixiriri, jisk'a jamach'ikiwa, quganakana tapachasi; chhix,
chhix siwa. Waliwawari jaqi jak ‘achani jan ukax phisis mamanis

uiisuni ukhax phishit, phishit jutiwa siwa.

Phichitanga, jisk ‘a jamach ‘iwa.



Ch'islungi, q'illumpi ch'ivarampi jamach 'iwa, awisax quinuaw

mang'i; ch'is, ch'is siwa.
Yaca Yaca, saxara jamach ‘iwa, utaru jak achanai jan ukax ula
plivarani  wkax  Jagi  usumtaRatakiwa  jan  ukax  jaqi

sarxanapatakiwa.

Riguchu, arumanakawa saranaqi, saxra jamach'iwa sapxiwa

arumanaka arkasiri ukax usuntaiatakiwa.

Akax parki jagainakawa.

Quta jamach’inaka

Waxchalli, aka jamach'ix k'ananiwa, wka wali sumawa siwa
ataki usutaki. Ukax wawanakan ajayupa «'ipiri ukal wawax
Jiwjakiwa. Jallu timpuna wali pamapanakaru jutapxi wkax jallu

Judr siwa, wag, waq siwa,

Chugilla, quta jamach'i wali mirapxi quita oragina pachpa

sutiniwa Chugila, wat 'a uiikatasinkiwa.

Qenichu, patugalljamawaquita  manghire  manti  challwa

katuRiataki sikh, sikh kir kir siwa.

Chujlliri, quia jamch 'iwa tutura taypinawa utachasi.

Ch’ugqiri, wali jach'awa tutura taypinawa k'anwi, ch'ivarawa

farx, farx siwda.




Yagqha quta jamach 'inakax: Mifi, Uncalla, Qiwlla.”

Akere guta jaginakowa,

Traduceion

“Aqui existen tres tipos de aves: Aves de las pampas, aves de las

moniaiias y las aves del lugo.

Aves de las pampas
El Pukn Puku habita en las pampas en busca de  alimento, no
es muy gronde ¢5 aproximadamente del tamafo de le poloma

foceidental): pukus, pukus dice.

Tiki Tiki, habitante de las pampas que revolotea de dia es
pequerio; lik, tik dice,

Ligi Ligl, es un ave de las pampas que esta desapareciendo a

causa de la caza de los alcones o mamani; lig, lig siwa,

Qagingnri, es un ave de la pampa cuandp se le venir del lngo

en pareja se dice que es de buena suerte; gag, qag dice.

Tiptiri (Lechuza), presente en la pampa de hdbitos nocturnos;
tp, tip dice.

Tukyu (Buho), es una ave de mala huero, cuando se posa en una

cdsa es para que muera una persona; tukuu tukuu dice.
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K'ili K’ili, ave de la pampa de habitos diurnos, presente en las

chacras en busca de gusanos; k'il, kil dice.

Mamani, ave de rapifa cazadora.

Ch’umphi Pakali, o alcon café que también es cazadora.

Maria y Mariano, aves de rapifia que generalmente van en

parefa, cuando se las ve se dice que es de buen augurio.

Lstas son personas de las pampas.

Aves de monitaiia (Parki Jamach’i)

Todas estas viven en las faldas de las montaflas alejadas o

cercanas a las casas.

P’isaqa, ave presente en las faldas de las montafias alejadas;

p’is, p'is dice.

Chulis Chulis, ave mediana que vive en arboles cercanos a las

casas; chulis, chulis dice.
Wisara, ave de color café; wisar, wisar dice.
Chiwaku, ave de color negro mediano, se dice que cuando este

canta muy repetidamente es sehal de que lloverd: chugis, chugis

dice; chiwakitu, chiwakitu dice.




Jurukutu, (paloma andina), son mds pequenias y medianas, a
comparacion de las mds grandes (las fordneas traidas de

Europa):

Jiskd Jurukutu, tiene ojos rojos; u, u dice.

Jamp’atu jurukutu, ¢s pequenay muy timida.

Jach’'a Jukurutu, es la paloma tratda de La Paz (Paloma
Europea),

Ch'ipta, es un ave pequena de color plomo, ch'ipta, ch'ipta

dice.

Ch'ixiriri, es una avecilla muy pequeha, que hace su nido
proxima a las casas: chhix, chhix dice y cuando alguna
persona, gate o ave de rapifia esta préxima; phishit phishit

dice como anuncio de peligro.

Phichitanqga, es un pdjaro pequerio

Ch'islunki, ave de color amarillo v negro, que a veces se

alimenta de la quinua; ch'is, ch’is dice.

Yaca Yaca, (pajaro carpintero andino) considera ave de mala
huero, cuando se acerca o picotea la casa presagia enfermedad

o alejamiento de la casa.

Riguchu, ave de costumbres nocturnos muchos dicen que es
de mala huero cuando lo persigue a uno es sehal de

enfermedad.



I:stas son personas de las montarnas

Aves del lago

Waxchalli, esta ave tiene como una especie de trenzas, se
dice que el consumo de esta ave es cura para algunas
enfermedades como los ataques con convulsiones. Se lleva
el danimo de los nifios, entonces el nifio muere. En tiempo
de lluvias vienen a las pampas vieve la lluvia dice; wagq

waq dice.

Chugilla, ave del lago presente en la isla de su mismo
nombre Chugila, que se encuentra en las espaldas de la

comunidad en el lago.

Qenichu, es un ave muy similar al pato que se sumerje en
el lago para pescar peces y alimentarse de ellos: sikh sikh
kir kir dice.

Ch’ujlliri, ave de lago que prepara su nido entre las

totoras.

Ch’ugqiri, es grande pone sus huevos entre las totoras, es

de color negro: tarx tarx dice.

Otras aves del lago son: Miji, Uncalla y Qiwlla.
Estus son personas del lago”

(Entrevista Natividad C. Registro de entrevista 07/10)
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En esta entrevista la Abuela Natividad hace referencia a los

tres tipos de aves que habitan en la comunidad de acuerdo a su

héibitat: Aves de las pampas aves de las montafas y aves del

lago.
Matriz de datos

Clasificacion de las aves segin su habitat
 Clasificacion | Informacién ) Hibitat
Aves de las Puku Puku, Tiki Tiki, Ligi Ligi, Qaqinguru, Las pampas
pampas Tiptirt, Tuku Tuku, K’Ii K'ili, Mamani,

Ch’mphi Pakali, Maria v Mariano,
Aves de las P isaga. Chulis Chulis, Wisara, Chiwaku, Montafias y faldas de las
montafias Jurukutu (Jisk’a Jurukutu, Jamp’atu Jurukutu, | montafias.

Jach’a Jurukutu, Ch'ipta, Ch'ixirin,

Phichitanga, Ch’islunki, Yaca Yaca y Riguchu.
Aves del lago Waxchalli, Chugulla, Qmnichu, Ch'yllin, Proximas al lago y el lago

Ch'uguri, Mij, Uncalla y Qillwa.

(totorales)

Aqui se puede observar la clasificacion de las aves segiin las caracteristicas

y el habitat de las mismas: Pampas, montafias y faldas de las montaiias y a

orillas del lago y en rededores del lago (totorales).

Esta clasificaciéon es el fruto de la vivencia diaria v observacion de la

naturaleza que cotidianamente los comunarios realizan, en este caso de las

aves, lo que permite situarlas en un determinado habitat.




Matriz de datos

Clasificacion de las aves segiin su hdbitat

Aves

Aves de Ins
pampas,
aves de las
montaias y
aves del
lago.

|
| .

Nombres de las aves

| El Puku Puku (. ) pukus, pukus dice.

| Tiki Tiki, (...) tik, tik dice.

| Ligi Ligi, (..) lig, lig dice.

| Quginguru, () gay, gay dice.

: Tiptiri (Lechuza), (. ) tip, tip dice.
Tuku (Buho), ruk, ik dice.

KR () KAk dice.

Plisaga, (.. ) p'is, p'is dice.
Chudis Chalis, () chulis, chulis dice.

 Wisara, (...) wisar, wisar dice.
Chiwaku, (.. ) chiwakitu, chiwakitu dice.
Chixiriri, (... ) phishit, phishit peligro dice.
Ch'islungi, (... ) ch'is, ch'is dice.

| Waxchalli, (...) wag, wag dice.”

Categorias

Uso de onomatopeyas
Y prosopopeyas

(Al otorgar nombres y
otorgar la cualidad del
habla a las aves)

Qagqinguru, es un ave de la pampa
| cuando se le venir del lago en pareja
| se dice que es de buena suerte (...)

| Maria y Mariano, aves de rapifa que

| generalmente van en pareja, cuando

| se las ve se dice que es de buen
Augurio.

“"Yaca Yaca, (pajaro  carpintero  andino)
considerada ave de mala huero, cuando se acerca o
| picotea la casa, presagia enfermedad o alejamiento
| de la casa.
Rigucho, ave de costumbres nocturnos muchos,
| dicen que es de mala huero cuando lo persigue a
| uno, ex seital de enfermedad,
|
- Waxchalli, (. ) Se lleva el dnimo de los nifios,
- entonces el nifio muere (.. )

|
| Tuku (Buho), es una ave de mala huero cuando se

POSA en uRA casa es para que muend unda persona
| de lacasayf. )"

Aves de buen augurio

Aves de mal augurio

{Presagian enfermedad,
alejamiento y muerte)




Se puede observar como la abuela Natividad, llama a las aves por sus
nombres en muchos de los casos la designacion de sus nombres estd ligada
al sonido que emiten dichas aves, utilizacién de onomatopeyas, es el caso
de: Puku Puku, Tiki Tiki, Liqi Ligi, Qaqinguru, Tiptiti, K’ili K’ili, Chulis
Chulis, Wisara, Chiwaku, Ch'ipta, Ch’ixiriri y Waxchalli, ello como parte
de la cultura (.. ) en este caso aymara, existen una serie de onomatopeyas
que se relacionan con nombres de animales, ruidos naturales, agua,
vienio, etc., como p'isaqa del ave perdiz que emite p'is p'is p'is, ligi hgi del

ave centinela que emite el sonido lig lig lig (... )" (Marcapaillo, 2010: 599)

Como parte de la naturaleza que circunda y rodea a los comunarios, ellos
fueron observando a lo largo de muchos milenios las distintas aves que
rodeaban su entorno natural, observaron y nombraron de acuerdo al somdo

que emitian, con lo que se hace el uso de onomatopeyas al nombrarlas,

La utilizacion de prosopopeyas, porque la abuela Natividad C. considera
personas a las aves, al otorgarles la cualidad humana del habla “dice” vy al
considerar que las aves son personas de las pampas, personas de las
montafias y personas del lago.

La abuela Natividad también nos habla de las aves de buen augurio como
los Qagunruru, Maria y Mariano, pero también menciona a las aves de mal
augurio como son: La Yaca Yaca, el Rigucho y el Tuku, aves que presagian

enfermedad, alejamiento y muerte.

Todos estos saberes y conocimientos son parte de la vivencia cotidiana de
los comunarios quienes estan en constante relacion con su medio natural,
del cual van aprendiendo y ensefiando a las nuevas generaciones como parte
de su acerbo educativo y cultural, para lo que se requiere de la apertura de

los sentidos y la vivencia misma en el contexto.



En el contexto aymara todo tiene vida, como comenta el abuelo Cecilio C.

al afirmar que:

“Nayras kunas arsurikinwa sipi. Asiruyj jagirakichija), Yaca

Yaca jaqi, khisimira jaqi, animalanaka jagikamat kutiataw sipi.

Wakaj wali intinti, wakay jagiamawa, wkax jan mang'a
wax! ‘ataw wajrasi, jagiparu suma unt'asi. Ukhamarakiw iwisa,
lallpa, wank'v ukhamaraki, phisis ukhamaraki (...) kat

aywanakaru mang'a churafiapuniwa"

Traduccion:

“Antes lo que fuera hablaba dice. La serpiente es persona, la
Yaca Yaca persona, la hormiga persona, todos los animales

son personas convertidas dice.

La vaca bien entiende, la vaca es como una persona, si no se le
da comida cornea, a su duefio bien conoce. Asi también la oveja,
la gallina, asi también el conejo, asi también el gato (.. ) por eso
a los animales siempre se los debe alimentar y cuidar.”

(Entrevisia Cecilio C. Registro de entrevista 18/12)

El abuelo Cecilio C., comenta que antes todo hablaba. todos los animales
fueron personas en un tiempo pasado que fueron convertidas y ahora son

animales.

Los animales domésticosentienden como las personas, si se les trata mal,
responden también mal, asi son todos los animales, es por ello que se debe

alimentarlos y cuidarlos.
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Aqui el abuelo Cecilio C. comenta porque todo habla, los animales son
como personas. ellos en el pasado fueron hombres que siguen
comumcandose con los hombres y a los que hay que cuidar con carifio,

porque ellos también se enojan como seres vivientes que son.

Todo habla en el contexto aymara, hasta los animales con los que se

convive a diario, por lo que se les debe respetar y cuidar.

En el primer parrafo se utiliza la palabra "siwa" o dice en castellano, lo que
permite analizar y reflexionar que la narracion del abuelo hace referencia al
dice como una narracion reciente, pero que ha sido contada hace mucho
tiempo atrds porque se habla de un pasado remoto donde los animales son
personas. Entonces el abuelo retrae las narraciones del pasado al presente

como si se tratara de una narracién muy reciente.

Los animales domésticos comparadas con las personas, a los que se debe

alimentar y cuidar.

Los animales comunican hechos anticipadamente, es el caso de las aves que

para la siembra se observan como por ejemplo el Lege Lege:

“En la masniana, al ir caminando por la pampacon la intencion

de visitar a su hermana acompanada de su nieta de 13 afios, se
pudo observar cuando la abuela Natividad, se detuvo a observar
como un Lege Lege caminaba en una chacra impacientemente y
no echaba vuelo, luego la abuela se fue acercando a la chacra
que estaba en descanso (la tierra debe descansar de 7 a 10 afios)
vy el Lege lLege echo a volar , al aproximarse la abuela
Natividaddescubrié el nido del Lege lege estaba hecha encima

del surco de la chacra y dijo:




“Lili ligi tapachasi yapu patxana, wka safamuni wka maraj
Jallumaraniwa.  Ukhamax — suma  manghi  yapuchafaniwa,

sininaka waliraki alljaianiwa, jan ch 'ugi tuntaratapataki.

Liqi Ligqt tapachasi payu mang'ina uka saiia munt waida

MAraniw,

Unxatana, vatina wali wagquisiriwa, yatinataki kunjamanis

marax, Ligi Ligi awisasiwa.”

Traduccion:

"I Lege leqe ha he hecho su nido encima del surco, eso quiere
decir que serd un afo de lluvias. Asi que hay aporcar
profundamente, hay que cavar los canales, para que no se pudra

la papa.

Cuando el 1.eqe Lege hace su nido dentro del surco eso quiere

decir, que serd un aio seco sin muchas lluvias.

Ver, es muy importante saber, para saber cémao serd el ano. El
Lege Lege se avisa.”

(Nota de campo ampliada No. 05,05 /09)

En esta practica, la abuela al ir por la pampa con su nieta en direccion hacia
la casa de su hermana, observa al Leqe Lege que esta impaciente en un
achacra en descanso, Al acercarse ¢l ave emprende vuelo, la abuela se
acerca a la chacra, observa donde estuvo el ave y observa el nido del Lege

Lege, luego realiza la lectura del mismo que ha sido hecha por la ave y



luego narra lo que ha podido saber gracias al nido dejado por el Leqe Lege,
para saber si serda un afio de muchas lluvias o pocas lluvias, asi tomar los

recaudos necesarios para una buena produccion.

En el caso de que el nido esta debajo del surco significa que sera un afio sin
muchas lluvias, por lo que se retendra las aguas de las lluvias en las charas
a través de canales que circundan la chacra. Pero por el contrario si el nido
se encuentra encima del curco significa que sera una apoca lluviosa, por lo
que se realizard el aporque profundo de los cultivos de papa, oca, papaliza y

s¢ canalizara las aguas para que fluyan y no se estanguen,

Al finalizar la abuela comenta que muy importante saber realizar la lectura
del nido del Lege Leqe para saber como serd el afio, y puntualiza que esta

ave se avisa acerca de las lluvias.

Para esta lectura del nido del L.eqe Leqe uno debe estar atento a las sefiales

en la mafiana en las pampa, en la chacra en descanso, en este caso al ir
caminando a visitar a una hermana acompaiiada de su nieta, para ello

se debe abrir los sentidos, para percibir todo el entorno y sus mensajes, en
este caso se observa la ubicacion del nido, la tipificacion del nido gracias a
la observacion del vuelo del Lege Leqge, luego se realiza la lectura del
mismo y se narra ¢l mensaje dejado por el Lege Lege. la abuela narra
(ensefia) mientras el otro escucha (aprende) en este caso la nifia y la
investigadora, pero no solo debe escuchar sino también observar, curiosear,

preguntar experimentar vivir la experiencia.

Las aves brindan mendajes a través de su nido acerca de como serd el
tiempo de lluvia anual, por que se es importante observar estas sefiales,
saber leerlas, hacer reconocimiento del ave y del nido, para anticipar vy

tomar medidas onentadas a la produccion,
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Las aves también comunican cuando habra fuerte helada para iniciar la
elaboracion de chufio, tunta, caya, uma q’ura y los helados tradicionales de

oca y quinua en época de heladas o juyphipacha, asi por ejemplo:

“En la mahana después de tomar desayvuno, el abuelo

Ceciclio C. al ir a cegar pastos para sus conejos de la

parte trasera de su casa, oye unos sonidos que vienen de
las montanas y dirige su mirada para observar, entonces al
observar y escuchar los trinos de pequeias bandadas de
Leqge Leqes descendiendo e ingresando a las pampas de la

comunidad, comenta:

Ligi Liginakaw mantani, Ligi Ligi awisasi, apachita wali
Juyphinti ukata  markaru mantani, ukax wali juyphi juti
yiwa, ukhaw ch'uitu luraiaxiwa, tamtama mantani, ukat
sarxarakiwa ukax apachitan  juntuxarakipi, yaghipa

kirjarakiwa markana, Ukanaka yatipxiwa™

Traduccion:

“Los Lege Leges estdn entrando, el Lege Lege te avisa, en
las montafias mds altas fuerte helada hay por eso vienen a
la comunidad, viene mucha helada dice, en ese tiempo se
debe hacer chuiio, entran muchas bandadas, después de
ese tiempo se van a las montafias allas cuando ya es
cdlido, algunas de ellas se quedan en la comunidad. Ellos

saben.” (Nola de campo ampliada No. (04,0409)

El abuelo en esta observacion, mira y escucha a los Lege Leges que vienen

ingresando desde las montafias a la comunidad, es importante mencionar lo




que el abuelo dice que esta ave te avisa, luego ¢l comenta lo que ha leido
en los cantos y el ingreso de estas aves, que indican que en las montafias
esta empezando a helar fuerte, por eso ingresan estas aves a la comunidad,
¢l abuelo menciona que “viene mucha helada dice” atribuyendo
caracteristicas humanas de habla al mencionar la palabra dice.

Es a partir de este ingreso de los Lege Leges que se puede ya pensar a
deshidratar los tubérculos que requieren de una buena helada. Luego del
invierno estas aves retornan a las montafias aunque algunas han aprendido a

quedarse en la comunidad.

En la mafana en el momento de ir a cegar pasto a la parte trasera de la
casa del abuelo Cecilio, es cuando el abuelo que siempre estd pendiente de

su contexto, es que observa y escucha a los Lege Leges y decifra el mensaje
que conlleva su visita a la comunidad, para ello el abuelo abre sus sentidos
de la vista, el oido y su experiencia, para recibir ¢l mensaje, en pos de
compartir su saber narra lo que ha podido conocer, a quien escucha, observa

y aprende en esta experiencia.

En esta observacion el abuelo realiza la lectura del ingreso de las aves como
un comunicado de estas, para dar cuenta que el invierno esta presente y las
heladas estan proximas, de acuerdo a ello se puede deshidratar los

tubérculos para su posterior almacenaje.

Posteriormente de esta época las aves retornan a las montafias
para retornar nuevamente el siguiente clico, aunque algunas aves

han aprendido a quedarse en las pampas de la comunidad.

El Puku Puku ave de las pampas, también comunica cuando sera la
¢poca de helada fuerte:




“Al atardecer, al arrear las ovejas e ir caminando por la pampa

con dirrecidn a su casa, la abuela (Isabel M) observa como un
pajaro sale volando de wna paja brava en el suelo, se acerca y

halla un nido del ave lHamada Puku Puku y comenta:

Puku puku tapachasi wali tapachata alavatpacha, uka wali
Juyphintaiatakiwa  wkhama  lurasiv,  wkhamax — chuiiu

luranayamwa. ™

Traduccidn:

“El Puku Puku ha cubierto mucho su nido por encima, eso es
para que caiga helada fuerte por eso lo hace asi, se tendrd que
hacer chuio.”

(Nota de campo ampliada No. 13, 13/10)

La abuela Isabel observa como un ave sale volando de una paja brava, se
acerca y observa detenidamente el nido que estd en el suelo bien cubierto y
escondido con pajas, para saber exactamente qué mensaje estd brindando
el ave, a través de su nido, luego de un momento comenta que el nido esta
bien cubierto por encima lo que quiere decir que caerd fuerte helada.

Al atardecer, al ir por la_pampa con direccion a su casa arreando las
ovejas, la abuelalsabel, observa y escucha como un ave sale volando
rapidamente un Puku Puku, lo que lleva a percibir la existencia de un nido
muy bien cubierto, el cual observa detenidamente y del que recibe el
mensaje del ave, luego narra el mensaje del ave y comenta que se acerca la
helada [uerte y que ya es tiempo de deshidratar los tubéreulos, que requiere
de heladas muy fuertes para que pase el chufio, la tunta y la caya.
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Para conocer el mensaje del ave la abuela mantiene alerta sus sentidos para
percibir la presencia del ave y su nido, para luego narrar el mensaje que ha
dejado el ave para ensefar, mostrar su saber, quien escucha también debe
estar pendiente de todo lo que suscita a su alrededor, para luego guiar sus

sentidos a aprender, experimentar y recrear lo que la abuela enseia.

Las aves también comunican si ese aflo sera un buen afio o no serd un buen
aflo para la produccion agricola (papa, oca, habas, arveja, quinua, cebada,
irigo, etc.), es el caso del Phichitanqa en la época de cosecha, asi nos

comenta el abuelo Cecilio C.

“Phichitangax Disan wali munatawa awisasiwa, wali cantasi,
ukax risasiwa, juyra achjani siwa, wkax risasiwa, kunjamas
nanakaj:  Alaxpacha aukisa.. risastanxa  ukhamarakiwa
Jamach'ix risasix sipi. Tatajanakaru sikhisiritwa wkax risjiwa
siwa,

Suma marataki suma risij kusisita siwa, jani suma maratakif
ukhmaraki janiw suma riskiti siwa, nayra marataki nayrarakiw

risij, ghipa maratakij ghiparakiw risasix sipi.”

Traduccion;

“El Phichitanga es muy querido por Dios se avisa (comunica),
mucho se canta, estd rezando, va va a producir alimentos dice,
asi reza, asi como nosotros: Padre nuestro del cielo .. rezamos
asi también el pdjaro reza dice. A mi papd le preguntaba esta

rezando dice.

Para un buen aho bien reza alegre dice, para un mal afio asi

también no reza bien, para que ese adelante la  produccion




también reza adelantado, para que se retrase la produccion
también reza retrasado dice.”

(Entrevista Cecilio C. Registro de entrevista (02/09)

Aqui se puede constatar como para el abuelo esta presente Dios y como este
ama a las aves en especial al Phichitanqa, quien comunica a las personas
mensajes de alegria ante la produccion de alimentos, considera al ave como
una persona viva que no solo esta trinando, sino también estd elevando

rezos y plegarias a Dios como las personas.

Es interesante observar que el abuelo comenta que solia preguntar a su
padre acerca del mensaje del canto de los pajaros y el término “dice”
implica que los padres ensefiaban a sus hijos a través de narraciones y a
pesar de los afios el abuelo trae a su mente las palabras de su padre del
pasado al presente. como si hubiera escuchado las palabras de su padre hoy,
ya que no menciona la palabra decia (sanwa), sino la palabra “dice” (siwa),
manteniendo de esta manera vivas y presentes las palabras de sus padre,

recreando asi las palabras, las narraciones de su padre.

Se utiliza la prosopopeya y la metafora al atribuir al ave caracteristicas

humanas de rezo a su trinar.

El ave comunica a través de sus cantos muy efusivos y alegres, que sera un
buen afio de produccién pero en el caso contrario si sera un afio de poca
produccién canta poco y diferente, también comunica si la cosecha se

adelantara o retrasara.

Aci el abuelo a través de la observacion de la ave y escuchar sus trinos,
puede leer y prever cuando sera oportuno cosechar y saber si habra una

buena produceion o por el contrario si serd un afio de poca produccion esto
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en la época de cosecha a partir de enero a mayo cuando es el tiempo de

cosechas en la comunidad,

El sincretismo religiosos cultural esta presente en esta observacion, ya que
se menciona a Dios como creador. En la observacion del ave y la lectura de
sus trinos intervienen todos sus sentidos v su experiencia a la hora de narrar
el comunicado de la ave, asi que el aprende debe igualmente observar,
escuchar y percibir todo lo que implica el comportamiento del ave en la
vivencia y experiencia misma, para luego interpretar v narrar a los suyos lo

que dice el ave.

En la diaria convivencia de los comunarios, el Chiwanku es otra ave
también que conversa y se comunican con las personas, un ejemplo claro es
en la ¢poca de del crecimiento y maduracion de los cultivos de papa en

tiempo de lluvia o jallupacha;

“Iin la manana al salir de la cocina a traer agua de la pileta

que esta como a 5 metros, se puede observar la presencia de un
ave que trina constantemente y revolotea en las ramas de un
darbol es el Chiwaku por lo que la abuela Isabel M., se pone a
observar en el drbol como se agita y se mueve de un lado para
otro moviendo la cola y la cabeza emitiendo su peculiar trino

fchugis, chugis) repetidas veces y la abuela comenta:

Ubyam chu, Chiwaku walipuni  kusisi, wali jalnagi, walirakisa
cantasixa, ukax purinisa, jallu purini, ukata ukax kusixa, wkax
lag 'unaka mang 'asi siwa, jullu puritatakiw ukham jalnagiri. ™

Traduccion:



Mira, el Chiwaku se esitd alegrando mucho, mucho revolotea,
mucho canta (trina), va a llegar, va llegar la lluvia, por eso se
alegra, voy a comer muchos gusanos dice, para que venga la
luvia asi revolotea.”

(Nota de campo ampliada No. 10, 10/10)

En la mafiana, en una actividad cotidiana como es traer agua del patio de
la_casa, para preparar los alimentos, se convierte en una experiencia
educativa al presenciar el canto y el revoloteo del Chiwaku a solicitud de la
abuela, al observar su revoloteo y escuchar su trino constante, la abuela lee
y narra la conversacion del Chiwaku como comunica que llovera y su

alegria por ello.

La abuela otorga caracteristicas propiamente humanas a través de las
metaforas (canto) y prosopopeyas (alegria del Chiwaku por alimento) va
que considera al ave como una persona que se presenta para comunicar su

alegria por la lluvia que caera.

La abuela abre sus sentidos para percibir la presencia del Chiwakuy, lo que
permite después traducir el mensaje que le ha dado el ave, inmediatamente
narra el mensaje a quien aprende, quien también debe experimentar el

hecho con todos sus sentidos,

Pero no solo las aves quienes comunican acerca del tiempo también lo
hacen los peces es este caso, el mauri vy las aves del lago, a continuacion

nos narra el abuelo Severo Y .:

“Such'ix  yatirakiwa, ukax yatirakiwa, wahamaratakija
thivarukiw anati waiawjana, awasiru marataki wali manghiru

anatix, ukax marka sarafana Waychu ()'iwta jawirana, ukana
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altuwjana wahamarataki anatix,awisaj manqhinaraki anatix

siwa jallumarataki, ukax casta castawa: jisk 'a jaqi jach ‘a jaqi

Ukhamaraki quta jamach 'inaka awisasirakiwa, waia maratakix
tuturakaka manghiwa tapachasi, jallu maratakixa altuwjary

tapachasi. Ukanaka uijir sarafiawa”

Traduccion:

El mauri también sabe, ese también sabe, para aho seco juesa
en las orillas, para aiio llwioso juega en lo profundo, para eso
hay que ir al rio que estd en la curva antes de llegar a Puerto
Acosta, ahi para aio seco juegan en la superficie, a veces
Juegan en lo profundo dice, para afio de luvias, hay clases:

gente pequeiia y gente grande.

Ast también la aves del lago también e avisan, para ahio seco
hacen sus nidos en la parte bajas de las totoras, para tiempo de
Huvias hace su nido encima. Isas sefias hay que ir a onservar.™

(Lintrevista Severo Y. Registro de entrevista 04/09)

En esta narracion el abuelo comenta como al ir caminando y atravesar el
rio antes de llegar a Puerto Acosta en la mafiana, se puede observar como
los mauris juegan en la orilla o en las profundidades de las aguas del rio v el
mensaje que ello implica, Si los mauris juegan en las orillas es sefial de que
sera un ano de pocas lluvias, pero si por el contrario los peces juegan en lo

profundo del rio es sefial que sera un afio de lluvias.
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También las aves del lago comunican si sera un afio de pocas lluvias o un
afio de lluvias, para el primer caso las aves realizan sus nidos en la base de

las totoras, para el segundo caso las aves del lago realizan su nido encima,

Para captar el mensaje de los mauris se deberealizar un gran recorrido a pie,
al llegar al rio se debe observar con cuidado a los peces con cautela de no
espantarlos, luego de observarlos detenidamente llegar a las conclusiones

del mensaje y lo que ello implica en la produccién y el ciclo agricola.

Par el caso de las aves del lago se debe al sector de las totoras en el lago
donde anidan las aves, esto en lancha, para luego buscar y observar donde
hicieron su nido las aves. Como esta observacion y lectura del mensaje de
las aves se requiere de un lancha por lo que solo algunos, muy pocos que
cuentan con bote (3) seran los que podran conocer el mensaje de las aves

del lago.

Asi que los mauris de rio y las aves del lago también comunican como sera
el afio, ello requiere de la observacion meticulosa y cuidadosa de quien
realiza la observacion para realizar la correcta lectura, de los mensajes de

estos peces y las aves.

Los insectos también son un gran referente a la hora de conocer como serd

el tiempo.

“Al atardecer después de un dia de trabajo en la chacra

escarbando papa, el abuelo Teodoro T. va caminando en

la pampa con direccion a su casa, en el camino se detiene

v observa como alrededor de un hormiguero muchas




hormigas aladas y otras van saliendo, entonces el abuelo

exclamaa:

Chhigan K 'isimirarakisa, wkhamax jallu apxaniwa, ma

qawqa urunaka, vkanakax yatiwa.”

Traduccion:

Son hormigas aladas, entonces la lluvia va a pasar, unos
cuarndos dias, ellas saben.”

(Nota de campo ampliada No. 16, 16/11)

El abuelo Teodoro, después de un dia de trabajo en ¢l camino observa
varias hormigas alrededor y otras saliendo del hormiguero, el abuelo al

observarlas, comenta que entonces la lluvia pasara por unos dias.

El abuelo Teodoro para conocer el mensaje de las hormigas observa el
hormiguero y las hormigas aladas, para conocer su mensaje y luego narra el
mensaje.El abuelo Teodoro también dice que las hormigas saben, dandoles

el don del conocimiento por el mensaje que brindan.

Con toda la informacion recopilada se sintetiza en la siguiente matriz:



Matriz de datos

Saberes y conocimientos en las narraciones orales de los abuelos con

referencia a la fauna

_ Dimensiones

Informacion

Saberes y
conocimientos
en las
narraciones
orales de los
abuelos con
referencia a la
fauna

. .-E;‘:éguﬁna

“Antes lo que fuera hablaba dice.” Cecilio
g

“La vaca bien entiende (... )" (Cecilio ).

“Los lLege Leqes estan enirando, el Lege
Lege te avisa, en las montafias mds altas
fuerte helada hay por eso vienen a la
comunidad, viene mucha helada dice ()"
(Cecilio ()

“El Phichitanga () se avisa (comunica),
mucho se canta, estd rezando, ya va a
producir alimentos dice, asi reza, asi como
nosotros: Padre nuestro del cielo... rezamos
asi también el pdjaro reza dice. " (Cecilio )

“(..) el Chiwaku se estd alegrando mucho,
mucha revolotea, miicho canta (..) voy a
comer muchos gusanos dice (... )" (Isabel M.)

“"El Mauri también sabe, ese también sabe
{..) para afio seco juega en lay orillas, para
afio llwvioso juega en lo profundo (..)"
(Severo Y.)

Todo habla y tiene
caracteristicas humanas

(Prosopopeya)

“La serpiente es persona, la Yaca Yaca
persona, la hormiga persona, todos los
animales son personas convertidas dice.”
(Cecilio (")

“La vaca bien entiende, la vaca es comao una
persong (...)" (Cecilio ()

Il mauri también sabe (..) hay clases:
gente pequena y gente grande.

Animales son personas




Saberes y
conocimientos
en las
narraciones
orales de los
abuelos con
referencia a la
fauna

"Ll Lege lege ha he hecha su nido encima del

surco, eso quiere decir que serd un afio de
Huvias. Asi gque hay aporcar profundamente,
hay que cavar los canales, para que no se
pudra la papa. (Natividad C.)

“Cuando el Lege Lege hace su nido dentro
del surco eso quiere decir, que serd un afto
seco sin muchas Huvias." (Nanividad ()

“f..) el Chiwaku se esid alegrando mucho,
mucho revolotea, mucho canta (tring), va a
Hegar, va llegar la Huvia (... )" (Isabel M)

“Id Mauri (..) para afte seco juega en las
orillas, para afio Huvioso juega en lo
profundo (... )" (Severo ¥.)

“Asi también la aves del lago también e
avisan, para aio seco hacen sus nidos en la
parte bajas de las iotoras, para tiempo de
Huvias hace su mdo encima.” (Severo Y.)

Presagio del iempo

(Tiempo de lluvias o
sequia )

“Son hormigas aladas, entonces la Huvia va a
pasar unos cuantos dias, ellas saben”
{Teodoro T')

Presagio del tiempo
(Lluvia: llovera o no en
los dias postreros)

“..) el Lege Lege te avisa, en las montanas
mds altas fuerte helada hay por eso vienen a
la comunidad, viene mucha helada dice, en
ese tiempo se debe hacer chufio (..)" (Cecilio

C.)

“FEl Puku Puku ha cubierto mucho su nido
por encima, eso es para que caiga helada
Juerte por eso lo hace asi, se ftendrd que
hacer chuiio.” (Isabel M.)

Presagio del iempo

(Helada )




Saberes y
conocimientos
en las
narraciones
orales de los
abuelos con
referencia a la
fauna

Phichitanga "Para un buen afio bien reza
alegre dice, para un mal afo asi también no
reza bien, (...)" (Cecilio (.)

Presagio de cosecha

(Buena o mala)

Phichitanga “(..) para que ese adelante Ila
produccion también reza adelantado, para
gue se retrase la produccion también reza
retrasado dice. "(Cecilio ()

Presagio de cosecha

(Se adelante o retrase)

"(..) la abuela Natividad, se detmvo a
observar como un Lege Lege (... )"

“Ver, es muy importante saber, para saber
como serd el anio. " (Natividad C.)

“(.) el abuelo Cecilio C. (..) ove unos
sonidos que vienen de las montahas v dirige
su mirada para  observar, entonces al
observar y escuchar los trinos de pequeiias
handadas de Lege Leges (..)"

“f..) la abuela (Isabel M) Observa como un
pdjaro sale volando de una paja brava en el
suelo, se acerca y halla un nido del ave
Hamada Puku Puku (..)"

“Esas senas hay que ir a observar.” (Severo

Y)

“(..) la abuela Isabel M., se pone a observar
fal chiwaku) en el arbol como se agita y se
mueve de un lado para otro moviendo la cola
Y la cabeza emitiendo su peculiar trino (..)"

“(...) en el vamino se detiene y observa como
alrededor de un hormiguero (..)" (Teodoro

T)

Ver, observar y
escuchar ligada a la
practica v al contexto
cotidiano.

(Apertura de los
sentidos y sensibilidad
al medio)

123



Saberes y conocimientos en las narraciones orales de los abuelos con

referencia a la fauna

En la presente matriz se sintetiza toda la informacion recopilada en cuanto

a los saberes y conocimientos de los abuelos con respecto a la fauna.

Los abuelos comentan que todos los animales son personas y que todo
habla en el contexto aymara (prosopopeyas). “Amntes lo que fuera hablaba
dice.” (Cecilio C JPorque”™(..) entre los aymaras los cerros, los rios el
reldmpago o cualquier objeto puede hablar con los animales, asi como los
animales u objetos hablan con el humano y a la inversa (.)"
(Marcapaillo, 201(): 389)

Los animales al igual que las personas se comunican con las personas, los
abuelos comentan que las aves saben, te avisan, te dicen, cantan, rezan, se
alegran; como también los mauris saben y juegan, para comunicar acerca
del nempo de lluvias o sequia, tiempo de heladas, cosechas abundantes o

poca produccidn, tiempo de cosecha anticipada o retrasada.

Los aymaras a lo largo de muchos milenios fueron observando y
conversando con la naturaleza que les rodeaba, lo que permitié desarrollar
conocimientos acerca de las“(.) plantas y animales, eran y son
indicadores operativos para calcular la hora y predecir los fendmenos
atmosféricos y climdticos.” (Grebe, 1990: 66)Todo ello en pos de mejorar

la produccion agricola y asegurar la alimentacion de la poblacion,

Los abuelos y abuelas aymaras a lo largo de muchos milenios desarrollaron
sensibilidad hacia su medio natural lo que permitié desarrollar “(...) los
conocimientos y saberes tienen que ver con la manera en que las personas

interpretan el mundo y participan en €l. I'sa manera de relacionarse con ¢l



mundo, con el entorno y ser parte de él, para los y las andinas, es la
crianza y la conversacién. No se pretende conocer los secretos de ese
mundo para poder controlarlo, sino se trata de armonizar con sus ciclos y
ritmos de vida mediante la conversacion. La conversacion se realiza para
posibilitar el fluir de la vida, que es esponidnea, sino que se da a través de

procesos de crianza mumva. " (Rodriguez, 1997: 132)

Los abuelos aymaras hoy en dia siguen realizando conversaciones con los
amimales, como parte de su entorno, cria y se deja criar: Uywafa que
significa criar y dejarse criar es “(..) sindnimo de educacion en el
occidente, es conocer la sabiduria de la tierra y sus habitantes ¢
infercomunicarse con ellas, porque “todo tiene vida”. Esta ley natural
ensehia a los humanos el trato de convivencia y didlogoentre el mundo
humano, el mundo natural, el mundo divino y el mundo de los ancestros.”
(Marcapaillo, 2010: 602)

Conversacion entendida como mecanismo en el que dos personas o mas
sean estas humanas o no comparten un mismo verso, ritmo para
intercambiar experiencias y asi permitir la re-creacion y regeneracion de la

vida.

Como parte de la crianza reciproca emprendida entre las personas y la
naturaleza: "(..) los animales y las plantas cuidan de las personas, de la
misma manera que el hombre cuida de ellos, bajo un equilibrio que no se
puede romper (.. )" (Padilla citado por Marcapaillo, 2010: 602)

La uywa o crnianza reciproca conlleva el reconocimiento, respeto y
complementariedad de las personas y el medio natural, como integrantes del

medio con quienes se convive a diario, Para ¢l hombre y mujer andinos la
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naturaleza misma es considerada como otra persona, dentro de la naturaleza

al cual todos pertenecen,

El proceso pedagogico en el contexto aymara se realiza a través de las
narraciones de los abuelos y abuelas. El proceso educativo en el medio
aymara implica ver, observar, escuchar, vivir y experimentar en el contexto
cotidiano, lo que implica la apertura de los sentidos v la sensibilidad al
medio que nos rodea. “Dicho proceso pedagdgico requiere de la capacidad
de mirar uhagana y escuchar ist’afia. Donde ver, escuchar, observar,
asimilar y experimentar son aproximaciones para conocer y construir
conocimientos observando la experiencia de la realidad.” (Marcapailio,
2010: 602)

Dentro de los procesos pedagdgicos siempre esta presente el educador, guia
u orientador, como también los educandos o pupilos, en el contexto aymara,
el educador es el abuelo o abuela, quien narra sus saberes y conocimientos a
las nuevas generaciones, mas no se limita a sus nietos, hijos o sus
famihiares, sino a todo aquél que quiera escuchar, solo hace falta poner
atencion,

Asi que la narracion de los abuelos es “(...) la palabra es la voz educadora
que los abuelos y abuelas, los achachila y awicha y amawt 'a sabios wtilizan
en la comunidad (... )" (Marcapaillo, 2010: 599)

Los educandos o pupilos dentro de este proceso educativo mediante las
narraciones de los abuelos, son los nietos, hijos, familiares, comunarios y la
investigadora, quien aprendid mucho en el contexto mismo donde se

desarrollan estos procesos educativos.



Un factor muy importante al momento de escuchar las narraciones de los
abuelos es el idioma, primero para romper la barrera de la desconfianza

procesualmente y posteriormente para sintonizar el mismo verso.

Asi que el proceso educativo implica la apertura de todos los sentidos, tener
sensibilidad al medio, también implica la convivencia diaria con todos los
seres vivos e inertes del entorno natural, también implica la recreacién y

practica misma de los aprendizajes

En sinlesis las caracteristicas pedagdgicas de las narraciones orales de los

abuelos para la recreacion del ciclo agricola se resume en:

Sintesis de informacion

- Las aves de la comunidad de Calangachi, segtn la observacion de los
abuelos se clasifican segin su habitat en: Aves de las pampas, aves
de las montafas y aves del lago, esto fruto de la vivencia diaria de
los abuelos.

- Utilizacion de onomatopeyas al nombrar las distintas aves y al
mencionar los sonidos que emiten las aves.

- Uso de prosopopeyas al utilizar la palabra “dice”, cuando se
mencionan los diferentes sonidos que emiten las aves.

- En el contexto aymara todo habla, como parte del entorno natural
que rodea a los comunarios de Calangachi, con quienes se convive y
comparte cotidianamente en una ciclica complementariedad.

- Todos los animales son personas, que se comunican con las
personas, ellas comunican sus saberes a los abuelos.

- Los animales como personas saben, avisan, dicen, cantan, rezan, se

alegran y juegan, para comunicarse con las personas.
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En las narraciones orales de los abuelos se utilizan prosopopeyas, ya
que se asignan actitudes y acciones netamente humanas a los

animales como por ejemplo: Saber, avisar, cantar, rezar, alegar y

jugar.

[Los saberes de los abuelos con respecto a las conversaciones con la
fauna vy su mensaje ayuda a predecir fenémenos atmosféricos y
chimaticos: tiempo de lluvias o sequia, tiempo de heladas, cosechas
abundantes o poca produccién, tiempo de cosecha anticipada o
retrasada, para garantizar ¢l ciclo agricola y asegurar la alimentacion.
Saberes y conocimientos acerca de los animales y su mensaje, que
desarrollaron y que legaron los aymaras de generacion en generacion
a lo largo de muchos siglos que se condensan en las narraciones
orales de los abuelos, para la recreacion del ciclo agricola.

La uywa o crianza reciproca entre las personas y la naturaleza, en

este caso de los animales, como parte de su entorno cotidiano.

Caracteristicas pedagégicas de las narraciones orales de los abuelos con

referencia a los saberes y conocimientos de la fauna

Los educadores en ¢l contexto aymara son los abuelos v abuelas,
como fuentes de saber y conocimiento, quienes recrean, practican y
narran sus saberes en la vida cotidiana.

Los educandos son todas las personas que observan, escuchan, se
sensibilizan, acompaifian, experimentan y recrean las practicas
agricolas cotidianas con los abuelos.

El proceso pedagogico en el contexto aymara implica, ver, observar,
escuchar ligada a la practica y al contexto cotidiano, lo que implica

una mayor sensibilidad al medio.



2.

Sintonizar un mismo verso, en un mismo idioma para ensefiar y
aprender es importante a la hora de narrar o escuchar, las narraciones
orales de los abuelos.

El contexto educativo donde se desarrollan las narraciones son el
propio entorno natural, las actividades agricolas y domesticas
cotidianas,

Las narraciones orales de los abuelos en cuanto a los saberes v
conocimientos con respecto a la fauna son ensefianzas en la vida para
la vida.

Se ensefia a criar vy dejarse cnar reciprocamente vy
complementariamente (Persona — Todos los elementos del contexto

andino).

Saberes y conocimientos en las narraciones orales de los abuelos

con respecto a la flora

Las diferentes especies de plantas que habitan en la comunidad son un gran

referente a la hora realizar la siembra.

Los abuelos realizan también la lectura de las plantas, gracias a su amplia

experiencia, vivencia en ese campo de saber y conocimiento,

Los aymaras consideran a las plantas como personas vivas, que se

comunican y conversan con las personas, para comunicarles acerca de la

temporada de siembra.

El abuelo Cecilio A. comenta al respecto:

“Nayra uka alinaka jagin sipi, Diosaw uchi siwa.




Alinaka wali palirinwa siwa, jagjama awisasi.

Suma maratakixa wali suma ch’'uxfia, jan suma maratakisti
mayja juyphintatjama, parkinakana muasa  kawkir  alisa,

uRarawa satapachata agustuta. ™

Traduccion:
“Antes esas plantas eran personas dice, Dios las ha puesto.

Las plantas eran bien habladoras dice, como persona re avisa.

Para un buen aio bien verdecito se pone, para un mal afio se
pone raro como si le hubiera caido helada, en las laderas la
q 'wa, o cualquicer otra planta, hay que ver en tiempo de siembra
desde agosto.”

(Lntrevista Cecilio C. Registro de entrevista 20/12)

En la entrevista el abuelo Cecilio narra que antes todas las plantas eran
personas, puestas por Dios, ellas eran muy habladoras, y como ellas se
comunican con las personas, para un buen afio de lluvias y produccion
retofian muy lindas y verdes, para un mal aflo de pocas lluvias y poca

produccion, se ponen raras y como quemadas por la helada.

Para realizar la siembra se debe observar todas las plantas en las

laderas para anticipar o postergar la siembra.

Es interesanteexplicar porque las plantas comunican mensajes, a partir
de un pasado donde las plantas eran personas déandole una

caracteristica prosopopeyas al otorgarles la voz.



[2l abuelo considera a las plantas como personas que se comunican con los
comunarios para hacerles saber cuéndosembrar. Plantas que han sido
creadas por Dios como parte del sincretismo religioso y cultural vigente
hoy. También se utiliza el término dice (siwa) como aguel saber que se
comunica de generacion en generacion. La lectura de las plantas se las debe
realizar a partir de Agosto, en el nuevo ciclo agricola. Se observa la
relacion de las sefiales de las plantas relacionadas y establecidas en un
tiempo, que es el mes de agosto, como parte del calendario gregoriano

(Sincretismo cultural).

Todas las plantas brindan un mensaje que los abuelos leen, observan,
escuchan de las plantas, pero hay una en especial de la que se habla en
especial la Uluypina y de los brotes de papa asi nos narra la abuela Teresa
M.:

Uluypina ma aliwa wkaj pangariwa, satatimpu  navrapacha

pangarij, ukax saha munt nayrapacha satahawa (nayra sata,)

Uluypina  ghipapacha pangari sata timputxa, wkax qhipa

satahatakiwa (qhipa sata).

Ukax wali yatifawa sataha yatifiataki, jan yapunaka juyranaka

pirtiyanataki satansa llamayunsa.
Uka wluypina yatiwa, agustu phansin uiijahawa.
Jathu ch'ugix awisasirakiwa uta manghina juyphiniapuniv, ukax

awisasiw, ukax juyphiniwa siwa octubrina, ukhamarakiw

Juyphintiri,”
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Traduccion:

“Uluypina es una planta que florece, si esta florece antes del
. y 2 s .
tiempo de siembra, eso significa que hay que sembrar anies. g

(Nayra sata).

Si la planta florece después de la época de siembra eso significa

que hay que retrasar la siembra (ghipa sata)

Esto es muy imporiante para saber cudndo se sembrard, para

que no se arruine la siembra y cosecha de los productos.
La ulwypina sabe, en agosto hay que mirar.

La semilla de papa con brotes, también se avisa, dentro de la
casa suele helarse siempre, eso se avisa, eso dice que va a caer
helada esto en octubre, asi también sabe caer helada.

(Entrevisia Teresa M. Registro de entrevista 09/10)

La uluypina una planta que florece en época de siembra, como indicador del
tiempo exacto para iniciar la siembra, de acuerdo a su florecimiento se

determina si sera una siembra anticipada, una siembra posterior.

Par ello se debe observar muy bien desde agosto para tomar

determinaciones en cuanto a la siembra,
El brote de las semillas de papa como indicador botanico también envia

mensajes, para saber si habra heladas anteriores o posteriores a la siembra

ello en octubre,
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El florecimiento de la planta Uluypina como indicador de la siembra
anticipada, media o retrasada, lo que implica su observacion desde agosto,
previo a la siembra. El brote de papa como otro indicador de la helada esto

en octubre mes de la siembra generalizada.

Se observa la relacion de las sefiales de la Uluypina y los brotes de papa
relacionadas y establecidas en un tiempo, que es el mes de agosto y octubre,

como parte del calendario gregoriano (Sincretismo cultural).

Las plantas como parte del entorno natural son portadores de saber, ellas se

comunican aun con las personas.

En el siguiente cuadro se sintetiza la informacion en cuanto a los saberes
acercade las plantas, como ellas son un gran referente a la hora de realizar
actividadesagricolas: Siembra adelantada o siembra posterior, asi como

cuando sera un aflocosecha abundante o escasa y cuando habré helada.

Matriz de datos

Saberes y conocimientos en las narraciones orales de los abuelos de los

abuelos con respecto a la flora

avisa, " (Cecilio )

“La aluyping (planta) sabe, (.. ). "
La semilla de papa con brotes, fambién se
avisa (Teresa M.)

Dimensiones Informacion Categorias
Saberes y “Antes esas plantas eran personas dice, Plantas eran personas
conocimientos | (...) Las plantas eran hien habladoras
en las dice (..)" (Cecilio C)
narraciones
orales de los
abuelos de los | Las plantas eran bien habladoras dice (. )" Todo habla
abuelos con (Cecilio () (Prosopopeya)
respecto a la
flora “Las plantas (...) como persona  ie

133




Saberes y
conocimientos
en las
narraciones
orales de los
abuelos de los
abuelos con
respecto a la
Mora

“Para un buen afio bien verdecito se pone,
para un mal aho se pone raro como si le

hubiera caido helada (.. )" (Cecilio ()

Presagio de cosecha

{Buena o mala)

Uluypina es una plania que florece, si esta

Horece antes del tiempo de siembra, eso

significa que hay gue sembrar antes. (Navra
sataj.

St la planta florece después de la época de
siembra eso significa que hay que retrasar
la stembra (qhipa sata) (Teresa M.}

La semilla de papa con brotes, lambién se
avise, dentrn de la casa suele helarse
siempre, eso se avisa, eso dive que va g
caer helada esio en octubre, asi wmbién
sabe caer helada.

{{eresa M.)

Tiempo de siembra
(Siembra temprana o
siembra posterior)

Presagio del tiempo
(Helada)

Saberes y conocimientos en las narraciones de los abuelos con

referencia a la flora

En la presente matriz se sintetiza toda la informacion recopilada en cuanto a

los saberes y conocimientos de los abuelos con respecto a la flora,

Los abuelos comentan que las plantas eran personas y eran muy habladoras:

“Antes esas plantas eran personas dice, (..) Las plantas eran bien

habladoras dice ()" (Cecilio C.) porque las plantas como parte del “(.)

medio es considerado como una totalidad viva y animada ()"

(Rodriguez, 1997: 134)

Los abuelos narran que las plantas eran muy habladoras y que hasta

hoy se siguen comunicando con las personas al afirmar: “Las plantas

(..) como persona le avisa.” (Cecilio ),




En las narraciones de los abuelos se hace el uso de las prosopopeyas,

al atnbuir caracteristicas humanas a las plantas como: sabe y te visa,

COMO UNa persona (que se comunica aun con las personas.

Las plantas son también un gran referente a la hora de anticipar como
serd el tiempo de cosecha: si serd un afio de cosechas abundantes o de

pocas cosechas,

Las plantas también comunican cuando sembrar si antes o después, es
el caso de la planta llamada Uluypina, que por su florecimiento indica

si se adelanta o se retrazara la siembra,

Otro indicador son los brotes de la papa que indican cuando caerd la

helada en la época de siembra o de cuidados de las chacras (octubre).

Asi que estas conversaciones que los abuelos realizan con “f..)
clertas plantas y animales, eran y son indicadores operativos para
calcular la hora y predecir los fendémenos atmosféricos y climdticos.”
(Grebe, 1990: 66), todo ello en pos de una siembra oportuna y una
produccion  agricola abundante, para cubrir las necesidades

alimenticias de los aymaras.
Sintesis de la informacién
- En el contexto ayamara todo esta vivo y todo habla, son seres con

quienes se convive y se comparte cotidianamente en una ciclica

complementariedad.



Las plantas eran y son personas, que conversan cotidianamente con
los abuelos para comunicarles cuando sembrar, cuando caera la

helada y como sera produccion suficiente o escasa.

El uso de prosopopeyas en las narraciones de los abuelos, al otorgar
caracteristicas humanas a las plantas como. saben y que avisan,

porque todo en el contexto ayamar esta vivo y habla.

Los saberes de los abuelos con respecto a las conversaciones con la
fora y su mensaje ayuda a predecir fendmenos atmosféricos v
climdticos estdn relacionadas al: Presagio de cosechas abundantes o
escasas, tiempo de siembra y acerca de la caida de helada, para

garantizar el ciclo agricola y asegurar la alimentacion,

Saberes y conocimientos que desarrollaron los aymaras a lo largo de

muchos siglos que se condensan en las narraciones de los abuelos.

La uywa o crianza reciproca y complementaria, entre las personas

ylas plantas como parte de la naturaleza.

Caracteristicas pedagogicas de las narraciones orales de los abuelos con

referencia a los saberes y conocimientos de la fauna

Los educadores en el contexto aymara son los abuelos y abuelas,
como fuentes de saber y conocimiento, quienes siguen narrando
oralmente sus saberes y conocimientos, que luego recrean y
practican en la vida cotidiana.

LLos educandos son todas las personas que escuchan los

conocimientos y saberes de las abuelas y los abuelos, lo que
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permitira la expenimentacion v recreacion de los mismos en las
practicas agricolas cotidianas.

- El proceso pedagogico en el contexto aymara implica: escuchar a las
abuelas y abuelos, posteriormente ello se ligara a la practica y al
contexto cotidiano con la recreacion.

- Sintonizar un mismo verso, en un mismo idioma para ensefiar y
aprender es importante a la hora de narrar o escuchar, las narraciones
orales de las abuelas y los abuelos.

- El contexto educativo donde se desarrollan las narraciones son el
propio entorno natural, las actividades agricolas y domesticas
cotidianas.

- Las narraciones orales de los abuelos en cuanto a los saberes y
conocimientos con respecto a la fauna son ensefianzas en la vida para
la vida.

- Se ensefla a criar y dejarse cnar reciprocamente vy
complementariamente (Persona — Plantas), pero sin dejar de lado

todos los elementos del contexto andino.

2.3. Saberes y conocimientos en las narraciones orales de los abuelos

con referencia a los fendmenos naturales

Loa fenémenos naturales como las nubes y el viento son también
indicadores climaticos que influyen en el ciclo agricola, los abuelos también
son quienes realizan la conversacion con estos fenomenos naturales, para

narrar oralmente a quienes escuchen sus saberes.

“Al atardecer, después de un dia de trabajo aporcando los
surcos de papa en la chacra, mientras la esposa va recogiendo
lospicos, el abuelo Basilio A. observa hacia el horizonte al oeste,

donde el sol se oculta y observa muchas nubes hlanguecinas,
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que se inclinan al suroeste o hacia Copacabana y el abuelo

Fiorvo”

Urpunaka  jallupachana, qutar uditasisa  pacha  qhanaw,
urpunaka maysar wittataj ch'iqajaru, ukax jallufiapatakiwa, jan
ukax chiqapaki urpunakaj wkax safia muni janiw  jallu

purqhaniti (por unos dias).

Urpunaka guta patan wali wila larankha k'ajtivi, ukax jan jellu
purifiapatakiwa qipur wru ukhmax wali lupt'ani, ukax jallu

timpuna. "

Traduccion:

“Las nubes en tiempo de luvia, cuando vemos hacia el lago el
cielo es claro, las nubes estdn inclinadas hacia el lado izquierdo
(suroeste) eso significa que va a seguir lloviendo, pero si se ve

las nubes normales eso significa que no va a llover.

Tamhién cuando se ve las nubes a los lejos por encima de lago
de color naranja rojizo, eso significa que no loverd al dia
siguiente y que hara sol, esto en tiempo de lluvias.” (Nota de
campo ampliada No. 07, 07/09)

Al atardecer después de un dia de trabajo aporcando mientras su

esposa recoge los picos, el abuelo Basilio al observar en el horizonte
las nubes inclinadas hacia el suroeste, eso quiere decir que va a seguir
lloviendo, sino estuvieran inclinadas no lloveria y se levantaria la
lluvia. También al observar las nubes del lago de color anaranjado

rojizo, es sefial de que la lluvia cesard algunos dias y que habra un sol



brillante, estos saberes son comunicados para que los comunarios ya

planifiquen que actividades realizarén al dia siguiente llueva o no.

Aqui se observa como ¢l abuelo abre sus sentidos, en especial el de la
vista para observar las nubes que estin hacia el ocaso, luego de
observar ¢l abuelo narra el mensaje de las nubes, quien narra ensefia y
quien escucha aprende, pero para ello también debe abrir sus sentidos
para sentir y observar, vivir, experimentar con el que ensefa, para

luego incorporar y recrear este saber en sus vida cotidiana.

En la comunidad de Calangachi se siente la presencia de dos vientos
que reinan uno en la mafiana viento del lago (quta thaya) o del oeste y
el otro en la tarde (Jach’a thaya) o del este, predominate uno v otro

segan época.

“En la tarde, al realizar la separacion de las semillas de trigo
de las cascard a través del vertido de las semillas desde arriba
de una fuente y con la ayuda del viento del lago, las semillas
peladas caen a un yute dispuesto ya, esto en el terreno que

descansa, la abuela Isabel M. narra lo siguiente:

Quta  thaya juyphinpuniwa  juti, wali  jalt'anix  aka
Juyphipachana,  ukax  juyphi  apani,  ukat khuyusiia
timpunarakiw jalt'ani  ukham suma sarayi juyrekanakaru
ciwara, quinua, jawasa, alwirja, uwkaxa juniona, juliona

ukhajmaraki agustuna.

Traduccion:



“Il viento del lago en tiempo de helada siempre viene, corre

mucho en esta época de helada, él trae la helada, entonces es
fiempo de escoger los granos de los frutos con la ayuda del

viento bien se escoge cebada, quinua, arveja, esto en junio, julio

y agosio.” (Nota de campo ampliada 17, 17/11)

sa, menciona que el viento del
lago siempre se presenta en invierno o en el tiempo de las helada, que es
quien trae la helada con lo que se inicia la época para desgranar o separar

las semillas y frutos de las cascaras, ello con la ayuda del viento del lago.

Acé se observa como en la labor de separacion de semillas y espigas vacias
la abuela Isabel, narra la importancia del viento del lago como alguien que
trac helada y que ayuda a separar los granos y que anuncia que el invierno
va llego.

Este enseflanza y aprendizaje se desarrolla en este espacio el terreno que
descansa y en el momento de realizar la separacion de semillas, quien narra
comparte sus saberes y quien escucha observa, escucha, colabora, vive,

experimenta para luego recrear lo aprendido en su vida.
Como en el mundo ayamara todo tiene su antagonico y complementario,
esta también el viento del este (Jach’a thaya), claro ejemplo es la siguiente

vivencia:

"Ll abuelo Severo en_el aporque del sembradio de papa, af

ahservar, escuchar y sentir que la calma del tiempo se fue por el
saoplido feroz del viento, como el anuncio de la tarde y que ya es

su tiempa el abuelo narra:




Awasirutaki wali thayt'ani jach'a thaya, wali apani uman

ajayuparu rpanix jawiranakata qirwanakaia.

Agustu septiembre octubre wali thayawa jayp 'unaka thayt'i,
ukhata  riwajiwa  juk ‘akixiwa, Uka  thaya juti ukhax  jallu

timpujariw siwea. "

Traduccion:

“Para que llueva, fuerte sopla el gran viento, trae bien al

espiritu del agua le trae de los rios de los valles.

Hace mucho viento en la tarde en agusiu, septiembre, octubre,
después rebaja ya es poco. Ese viento anuncia la llegada del
tiempo de [luvias.

(Nota de campo No. 03, 03/09)

i LENOL cald NArri 1 A Nao

mientras se realiza el aporque se presenta el gran viento del este. La
narracion del abuelo explica como este viento trae en si mismo al espiritu
de las aguas desde los rios y valles (metifora), también que este viento
predomina més y es mas fuerte en los meses de agosto septiembre y

octubre, anunciando con ello la época de lluvias.

Aca se observa el uso de metdforas acerca del espiritu del agua que trae el
viento de los rios y valles para iniciar la época de lluvias. El tiempo que se

presenta con mas fuerza.



El abuelo para recibir el mensaje del viento escucha su sonido, observa
como levanta polvo a lo lejos y como le golpea en el rostro recordandole

que ya llego y es su tiempo, el abuelo narra lo que le dijo el viento al oido.

Otro indicador en el tiempo de lluvia son las burbujas que se producen

cuando cae el aguacero como sucedio en la siguiente observacion:

“En lu tarde en la chacra de papa al estar aporcando, la abuela

Natividad . observa como poco a poco va cayendo la lluvia,
por lo gue recoge su pico y se cubre con nylon fuera de lu
chacra esperando que la Huvia pase. Poco a poco la lluvia va
formando pequefios rios y charcos, la abuela Natividad (.
observa como en los pequeRos rios y charcos se van formando
burbujas encima del agua y que flotan en ¢l mismo a lo que la

abuela comenia;

Ay akax jallux puriscakinisa aka wrunakaxa, wkataw ukhama

umax wtachasi,

Traduccion:

Ay va a seguir lloviendo estos dias, por eso en el agua se forman
burbujas.”

(Nota de campo No. 19, 19/ 12)

En la siguiente observacion se aprecia como la abuela Natividad C.
puede anticipar que en los siguientes dias seguird lloviendo, a través
de la observacion que realiza de las burbujas que se forman en los

pequefios rios y charcos que se forman por la lluvia.



Es muy importante el contacto que la abuela realiza con este

fenomeno natural, como son las burbujas que se forman encima de los

pequefios rios y charcos esto a través de la observacion y la

experiencia misma, para ello el medio es muy importante, pero

también los saberes y conocimientos adquiridos de generaciones

pasadas que siguen circulando y recreandose en el presente por los

abuelos, quienes suguen ensefiando a través de las narraciones y la

experiencia misma.

Para una mejor comprension de los saberes y concocimientos de los abuelos

con respecto a los fendmenos naturales para la recracion del ciclo agricola,

se sistematiza en el siguiente cuadro la informacion recolectada.

Matriz de datos

Saberes y conocimientos en las narraciones de los abuelos con

referencia a los fendmenos naturales

Dimensiones

Saberes y
conocimientos
en las
narraciones
orales de los
abuelos con
referencia a los
fendmenos
naturales

Informacion

"Il viento del lago en tiempo de helada
siempre viene (..) &l trae la helada (. )"
(Isabel M.)

“Para que llueva, fuerte sopla el pran viento,
trae bien al espiritu del agua le trae de fos
rios de los valfes”. (Severo Y.)

Categorias

Uso de prosopopeyas

Persomificacion
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Saberes y
conocimientos
en las
narraciones
orales de los
abuelos con
referencia a los
fenomenos
naturales

“Las nubes en tiempo de lhivia, cuando vemos
hacia ¢l lago el cielo es elaro, las nubes esidn
inclinadas hacia ¢l lade izquierdn (suroesie)
eso significa que va a seguir lloviendo, pero si
se ve las nubes normales eso significa que no
va a Hover (por unos dias), (Basifio A.)

También cuando se ve las nubes a los lejos
por encima de lago de color naranja
rojizo, eso significa que no lloverd al dia
siguiente y que hard sol, esio en tiempo de
Huvias.” (Basitio A.)

“Ay va a seguir lloviendo estos dias, por eso
en el agua se forman burbujas.”
(Natividad M.)

Presagio del tiempo
(Lluvia: llovera o no en
los dias postreros)

“"Hace mucho viento en la tarde en agosto,
septiembre, octubre, después rebaja ya es
poca. (El gran viento del este) Ese wviento
anuncia la  llegada del tiempo de
luvias. "fSevero Y.)

Anuncio del tiempo de
lluvias

“El viemto del lago en tiempo de helada
siempre viene, corre mucho en esia época de
helada, él trae la helada, entonces es tiempo
de escoger los granos de los frutos con la
ayuda del viento bien se escoge cebada,
guinua, arveja, esfo en junio, julio y agosto.”
(Isabel M)

Presagio del tiempo
(Anuncio de la helada y
las actividades agricolas
de desgranado y
seleccion de frutos
secos — Jawq ana,
khuyuria)
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Saberes y “(..) el abuelo Basilio A. observa hacia el | Observar, escuchar y

conocimientos horizonte al oeste, donde el sol se vewita y sentir ligada a Ia

en las observa muchas nubes blanguecinas, gue se practica y al contexto
narraciones inclinan al suroesie (... )" ST

orales de los -

abuelos con “ET abuels Severa (..), al observar, escuchar {Apertura i
referencia alos | y sentir que la calma del tiempo se fue por el | Do A CC 08
fenomenaos soplido feroz del viento, como el anuncio de la S'E:nttdl}.s y sensibilidad
naturales tarde y que ya es su tiempo )" al medio)

“(...) al realizar la separacion de las semillas
de trigo de las cascara a fravés del vertido de
las semillas desde arriba de una fuente v con
la ayuda del viento del lago (..) " (lsabel M.)

“la abuela Natividad C. observa como en los
pequeiios rios v charcos se van formando
burbujas encima def agua (.. )"

En la presente matriz se sintetiza toda la informacion recopilada en cuanto a
los saberes y conocimientos de los abuelos con respecto a los fenomenos
naturales. Porque para los abuelos v abuelas de la comunidad de Calangachi
es muy importante: “Hacer seguimiento de los bioindicadores naturales es
determinante para predecir el comportamiento climdtico y tomar
decisiones para desarrollar los cultivos, esto significa observar (.. ) los
fendmenos fisicos (...) que se constituyen en indicadores predictivos en el
proceso de la vida de los pueblos originarios indigenas.” (Yampara citado

por Apaza, 2011: 36)

Pero no solo se limita a la observacion sino a la sensibilidad misma que uno
ponga al realizar conversaciones con los fendémenos naturales, porque ()
entre los aymaras los cerros, los rios el reldmpago o cualquier objeto
puede hablar con los animales, asi como los animales u objetos hablan con

el humano y a la inversa (.. )" (Marcapaillo, 2010: 589)




Para los aymaras todo habla y como todo habla se aprendio a conversar con
ellos y se desarrollaron “los conocimientos y saberes tienen que ver con la
manera en que las personas interpretan el mundo y participan en

él. "(Rodriguez, 1997:132)

Por ello los abuelos al realizar sus narraciones utilizan las prosopopeyas.
otorgandoles cualidades humanas a los fenémenos naturales como es el
viento del lago y el gran viento del este cuando mencionan: “/l viento del
lago en tiempo de helada siempre viene (.. ) él trae la helada (... )" (Isabel
M) “Para que lNueva, fuerte sopla el gran viento (este), trae bien al

espiritu del agua le trae de los rios de los valles . (Severo Y.)

El viento que es considerado como una persona que siempre viene, trae
heladas de los rios y valles, porque en el contexto aymara “(... ) fedo cuanio
existe vive, todo cuanto existe ve, todo cuanio existe habla, todo cuanto

existe hace chacra, todo cuanto existe aprende (. )"

Los saberes y conocimientos de los abuelos con respecto a los fenémenos
naturales estan relacionados con el presagio del tiempo si lloverd o no en
los dias posteriores solo observando las nubes y las burbujas que se forman

en los pequefios riachuelos o charcos como se observa en la matriz.

También encontramos el anuncio del tiempo de lluvias que se percibe, por
que ¢l viento del lago sopla anunciando las lluvias en los meses de agosto,
septiembre y octubre. Este viento es que el permite realizar la seleccion de
granos, que se realiza con la ayuda del viento del lago que es ligera. El
proceso consiste en echar poco a poco de una fuente por encima de los

hombros los granos que todavia tienen cascaras, con ayuda del viento solo
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los granos van cayendo sobre un yute extendido en el suelo, mientras las

céscaras van cayendo en el suelo llevadas por el viento.

El proceso pedagogico en el contexto aymara se realiza a través de las
narraciones de los abuelos y abuelas. El proceso educativo en el medio
aymara implica observar, escuchar, sentir, ligada a la practica v al contexto
cotidiano, lo que implica la apertura de los sentidos y la sensibilidad al
medio que nos rodea. “Dicho proceso pedagdgico requiere de la capacidad
de mirar uhagaha y escuchar ist'aiia. Donde ver, escuchar, observar,
asimilar y experimenlar son aproximaciones para conocer v construir
conocimientos observando la experiencia de la realidad. " (Marcapaillo,
2010: 602)

Los abuelos aymaras hoy en dia siguen realizando conversaciones con los
fenomenos naturales, como parte de su entorno, cria y se deja criar:
Uywafia que significa criar y dejarse cniar es “(.. ) sindnimo de educacion
en el occidente, es conocer la sabiduria de la tierra y sus habitantes e
intercomunicarse con ellas, porque “todo tiene wida”. Esta ley natural
enseia a los humanos el trato de convivencia y didlogo entre el mundo
humano, el mundo narural, el mundeo divino y el mundo de los ancestros. "

(Marcapaitlo, 2010; 602)

La uywa o crianza reciproca conlleva el reconocimiento, respeto y
complementariedad de las personas con la naturaleza y los fendmenos
naturales, como integrantes del medio con quienes se convive a diario. Para
el hombre y mujer andinos la naturaleza misma es considerada como otra

persona dentro de la naturaleza al cual todos pertenecen.

Dentro de los procesos pedagdgicos siempre esta presente el educador, guia

u onientador, como también los educandos o pupilos, en el contexto aymara,




el educador es el abuelo o abuela, quien narra sus saberes vy
conocimientocon respecto a los fendmenos naturales a las nuevas
generaciones, mas no se limita a sus nietos, hijos o sus familiares, sino a

todo aquél que quiera escuchar, solo hace falta poner atencion.

Asi que la narracion de los abuelos es “(..) la palabra es la voz educadora
que los abuelos y abuelas, los achachila y awicha y amawt ‘asabios utilizan
en la comunidad (... )" (Marcapaillo, 2010: 399)

Los educandos o pupilos dentro de este proceso educativo mediante las
narraciones orales de los abuelos acerca de los saberes y conocimientos de
los fendomenos naturales, son los hijos, nietos, familiares y comunarios,
quienes recrearan los saberes y conocimientos en los ciclos agricolas
futuros. Pero no se debe olvidar que en este proceso también como pupilo a
la investigadora, quien aprendié mucho en el contexto mismo donde se

desarrollan estos procesos educativos.

Un factor muy importante al momento de escuchar las narraciones de los
abuelos es el idioma, primero para romper la barrera de la desconfianza
procesualmente y posteriormente para sintonizar el mismo verso de las
narraciones orales de los abuelos como instrumento para transmitir sus
saberes y conocimientos, para la recreacion del ciclo agricola en la

comunidad de Calangachi.

Asi que el proceso educativo implica la apertura de todos los sentidos, tener
sensibilidad al medio, también 1mplica la convivencia diaria con todos los
seres del entorno natural, también implica la recreacién y practica misma de

los aprendizajes que los abuelos realizan al momento de realizar sus

ensefianzas.




En sintesis las caracteristicas pedagogicas de las narraciones orales de los

abuelos para la recreacion del ciclo agricola se resume en:

Sintesis de informacién

- En el contexto aymara todo esta vivo y todo habla, como parte del
entorno natural que rodea a los comunarios de Calangachi, con
quienes se convive y comparte cotidianamente en una ciclica

complementariedad.

- El uso de prosopopeyas al atribuir caracteristicas humanas, en el caso
de las narraciones de los abuelos con respecto a los fenémenos
naturales al viento refiriéndose a este como “é]” que trae helada v el

que trae a las lluvias, porque todo en el contexto aymara esta vivo.

- El uso de metaforas, al mencionar que el gran viento trae al espiritu

del agua.

- Los saberes de los abuelos con respecto a sus conversaciones con los
fenémenos naturales y su mensaje ayuda a predecir fendmenos
atmosféricos y climaticos en dias posteriores como: si serdn dias de
lluvias o dias soleados, pero también los fenomenos naturales
anuncian el tiempo para realizar actividades agricolas como el

desgranado y seleccion de frutos secos con la ayuda del viento.

- La conversacion de los abuelos con los fendmenos naturales y su
mensaje conlleva la observacion, escucha atenta, la sensibilidad y la

vivencia misma en la comunidad.



Saberes y conocimientos acerca de los fendmenos naturales y su
mensaje, que desarrollaron y que legaron los aymaras de generacion
en generacion a lo largo de muchos siglos que se condensan en las
narraciones orales de los abuelos, para la recreacion del ciclo

agricola.

La uywa o crianza reciproca y complementaria, entre las personas y
la naturaleza, en este caso los fendmenos naturales, como parte de su

entorno cotidiano,

Caracteristicas pedagogicas de las narraciones de los abuelos con

referencia a los saberes y conocimientos de los fendmenos naturales

Con toda la informacion recolectada en campo se encuentran los siguientes

hallazgos:

Los educadores en el contexto aymara son los abuelos y abuelas,
como fuentes de saber y conocimiento, quienes recrean, practican y
narran sus saberes en la vida cotidiana, durante las diferentes

actividades agricolas.

Los educandos son todas las personas que observan, escuchan, se
sensibilizan, acompafian, experimentan y recrean las practicas

agricolas cotidianas con los abuelos.

El proceso pedagégico en el contexto aymara implica observar,
escuchar y la apertura de los sentidos, ligada a la practica y al

contexto cotidiano, lo que implica una mayor sensibilidad al medio.



- Sintonizar un mismo verso, en un mismo idioma para ensefiar y

aprender es importante a la hora de narrar o escuchar, las narraciones

orales de los abuelos.

- El contexto educativo donde se desarrollan las narraciones son el

propio entorno natural, las actividades agricolas cotidianas.

- Las narraciones orales de los abuelos en cuanto a los saberes y
conocimientos con respecto a los fenémenos naturales son

ensefianzas en la vida para la vida.

- Se ensefia a criar y dearse cnar reciprocamente vy
complementariamente (Persona — Todos los seres y elementos del

contexto andino).

2.4. Saberes y conocimientos en las narraciones orales de los abuelos

con respecto a los astros

Los abuelos también realizan la conversacion y lectura de los astros, como
el sol, la luna, las estrellas y constelaciones, que se observan en un cielo
plenamente cubierto de estrellas , que se pueden observar con mas claridad
gracias a la poca presencia de las luminarias. La lectura de los astros
estdorientada a saber como sera el clima en cuanto a la lluvia, la helada y

cuando no se debe trabajar las chacras.

Al respecto se realiza la siguiente observacion, analisis e interpretacion:

“En la maitana al estar deshierbando quitando las hierbas de

las proximidades de la papa en la chacra, la abuela Natividad,
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su hija y su nieto Ll cielo estaba encapotado de nubes, después
el cielo se despejo dejando pasar al  sol fuerte y quemante
desde el cielo, entonces la abuela Natividad O ohserva el cielo,

percibe y siente lo que estd pasando a lo que comenta;

Wali ch’apipuni lupt ‘ani jallufatakiwa ukax, timpupachixaya,
yapu luradapi (jallma).”

Traduccion:

“Muy quemante siempre estd soleando eso es para que llueva, es

su tiempo, hay que hacer la chacra pues (aporcar).

Después de un momento empezo a llover durante 20 minutos

aproximadamente. " (Nota de campo ampliada No. 01, 01/09)

Al medio dia, al estar deshierbando de papa en la chacra se suscita el

siguiente hecho, el encapotamiento del cielo, luego su despejamiento lo que
permita que el astro rey nuevamente cubra con sus rayos solares toda la
comunidad, pero el calor que proporciona el sol es un calor muy quemante
que se percibe, se siente en el ambiente v la piel, lo que permite que la
abuela lea el mensaje del calor que el sol emite, por lo que narra que

llovera luego,

La abuela Natividad atenta a lo que pasa a su alrededor, en la chacra al estar
deshierbando siente, recibe, lee el mensaje del sol gracias a sus sentidos,
luego comenta y narra lo que el sol le dijo a quién escucha, quienes
escuchan (hija, nieto, investigador) tambiénestan presente en ese momento
viven, experimentanmediante sus sentidos y al final se observa y constata

como las palabras de la abuela se cumplen.




Existe un fenémeno que se suscita en las mafianas aproximadamente a las
10 de la mafiana hasta el mediodia, este es el fendmeno del sol circundado

con un arcoiris 0 aciwu como se le dice en aymara,

“Al realizar el trabajo en_la chacra, que consiste en subir tierra
con una picota de agricultor (Liwg'ana) al tallo de papa
suavemenie la se denomina jallma en aymara,al_realizar _un

pequeiio descanso, poniéndose de pie para descansar la espalda

la abuela Teresa M, observa ¢l cielo y el sol que estd rodeado

por un arcoiris y dice:

Inti wyunkarvakisa, janiwa yapu lurafiakiti.

Intix muyuntata kwtupimpi, wkax aciwu satawa ukax jani wali
urukiti yapu lurahataki yaghanakew lurasiskafia, janiw suma
urukiti yapu lurafiataki, q ‘alaw saphintiti. Ukax Dicimbrinapuni
uitsti chikauru jak 'a, uka urunaka ubch 'ukifapuniwa, yapunaka
qharayakiwa luraha jan ukax jayp unakiraki. Janiwa lurahakiti

ch'ugi q'ala  'unstiri janiw achurighiti.”

Traduccion:

“El sol estd también en un corral, no hay que hacer la chacra.

Cuando el sol en el cielo presenta un arcoiris alrededor se dice
que no es un buen dia para hacer la chacra si no para hacer
ofras cosas, es un mal dia para realizar labores de agricullura
en las chacras, suele hacerse pura raiz los tuberculos. Eso en
diciembre aparece cerca al mediodia, esos dias hay que mirar

siempre, las chacras hay que hacer temprano en la mafana o



sino en la tarde. No hay que hacer la chacra la papa sabe
producir muy poco ya no suele producir bien.” (Nola de campo
No. 06, 0609)

A media mafiana, en la chacra de papa, al realizar la jallma, se observa el

fenémeno del sol circundado por un arcoiris, denominado aciwu en aymara,
que es observado por la abuela en su pequefio tiempo de descanso, por lo
que la abuela dice, que hay aciwu y no se debe realizar la jallma por que
puede causar la perdida de la produccion, por lo dice que se debe hacer otra
cosa y trabajar en otro momento en la maitana o en la tarde después de que

pase este fendmeno.

La abuela realiza la lectura del mensaje del sol a través de sus sentidos en
especial la observacion, para reconocer el fendmeno gracias a su
experiencia vivida, luego comunica a través de la narracion dice que se
debe abandonar esta labor hasta que pase el fenomeno, ya que ello causaria
la pérdida de la produccion. La abuela ensefia a través de sus narraciones
orales por su experiencia y vivencia, quien acompafia y escucha también
observa, mira, escucha, percibe , recibe las narraciones de la abuela como
una ensefianza que también se recreara.

3 n e cenar en la noc Lir a
dormir_a los cuarios de descanso, la abuela Natividad C. se
detiene y observa la luna que estd en cuarto creciente de color
blanco y dice:

Arumana phaxsi jisk’akiski wali jang’uki uka janqu nayraniwa,
ukax jallu puriskakiniw safia muni, jan ukasti awisax wali
q'illurakiwa ukax q’illu nayraniwa ukax ma qawq'a uru

lupirafiatakiwa, ukax jallupachana.




Jallutimpuna janq'uwa, wali wijruwa, lupitimputakija juyphina

timpuna q’illukixiwa,

Ukax yatiwa kunjamanis timpuxa.

Traduccion:

I:n la noche cuando la luna esia en cuarto crecienie st estd muy
hlunca se le dice que tiene el ojo blanco, significa que seguird
lloviendo, pero si la luna tiene un color umarillo significa que
harda sol algunos dias, se le dice que tiene el ojo amarillo, esto

en tiempo de [uvias.

I-so sabe como va a ser el tiempo.”

(Nota de campo No. 11, 11/10)

En la noche al salir de la_cocina después de cenar para_ir_dormir, la

abuela Natividad C. observa la luna en cuarto creciente, luego realiza la
interpretacion del mensaje que se observa en la luna, cundo la luna esta de
color blanco significa que seguird lloviendo pero si esta de color amarillo

significa hara calor.

Es importante observar como la abuela a través de su experiencia, y saberes
aprendidos en su vida realiza la lectura del mensaje de la luna creciente,
para tomar las previsiones respectivas en cuanto a sus chacras, pero también
realiza la narracién del mensaje leido y narra para que el otro también
aprenda a observar la luna, precisar su color y asi interpretar el mensaje a

través de la vivencia misma.



Otra fase de la luna que es muy observada cada mes es la luna llena (urt’a),
en la que no se realizan labores de agricultura en la chacra, como la

siembra, la jallma y el aporque.

Al respecto nos comenta la abuela Isabel M.

“Urt’a pa uruwa uka urunaka janiw yapunaka lurafiakiti, janiw
satafakiti, janiw jallmanakiti, janiw yapuchafnakiti, ukax sapa
phaxsi ufich’ukina vapu timpuna. Ma kutix ukhama pasi
viajapxanatanwa ukhamax wali apurasipta satafiataki, arumkama
satapta ukhamax urt’a ufishuni ukhama satapta, ukatax ghipuru
viajaptwa. Uka yapux pirtipunipi, uksa aksakiwa mistuni wali
q'ara ukhmax wali thuna achux, ukat ufach’ukifiapuniwa
satafiataki.

Traduccion:

La luna llena dura dos dias en esos dias no se debe hacer las
chacras, ni sembrar no hay que sembrar, no hay que realizar la
Jallma, no hay que aporcar, eso hay que mirar todos los meses
en la época de cultivos.Una vez asi ha pasado teniamos que
viajar, asi que nos hemos apurado mucho para sembrar, hasta
la noche hemos senbrado asi que ha aparecido la luna llena asi
hemos sembrado, al dia siguiente hemos viajado. Fsa chacra se
he hechado a perder, brotaba agui brotaba alld bien pelada la
chacra asi también bienpequeniitos ha producido, asi que hay
que mirar siempre para sembrar.” (Entrevista [sabel M.

Registro de entrevisia 12/10)

En esta narracion la abuela recuerda que es muy importante observar la luna

llena que dura dos dias en los cuales no se debe realizar la siembra, la
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Jallma m el aporque porque eso daria paso a una pérdida de los productos,
asi narra que tuvo que experimentar en carne propia la perdida de la chacra
de papa por sembrar en luna llena por lo menciona que se observar la luna

llena para preveer pérdidas.

La abuela narra, ensefia y el que escucha imagina, observa y aprende de las
narraciones que conllevan saberes y conocimientos para la crianza el

cuidado de las chacras y con ello los productos alimenticios.

En la comunidad no existia reloj, asi que los abuelos para orientarse
observaban las estrellas y los astros para calcular el tiempo: Madrugada,
mafiana, medio dia, tarde, atardecer, puesta del sol, noche, media noche y

pasada medianoche.

“Al respecto nos narra el abuelo Basilio A.:

Nayray jani riluju utjkanti ukhamax warawara ufitaiakinwa

timpu yatifiataki, nayra achachilanaka pacharikiw ufitapxiri.
Traduccidn:

Antes no existia reloj entonces se miraba el cielo para saber la
haora, los abuelos de antes solian mirar solo el cielo.”

(Entrevista Basilio A. Registro de entrevista 06/09)

Antes no habia reloj dice el abuelo Basilio, por lo que uno debia orientarse
mediante las estrellas en las noches, para ello se debia aprender a mirar las

estrellas.
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La observacion de las estrellas y los astros, como un indicador del tiempo y
la hora aproximada como una guia en la distribucion de trabajo y tareas en

la comunidad.
Al respecto también nos comenta la abuela [sabel M.

“Walja warawaranakawa ufich 'ukifa ukanankankiwa qutu,

qarwa nayra, curuza’”

Quiu

Qutu warawara wali kiskiwa.

Qutu pachana unitasij suma kayt 'iri uka aruma wali
Juyphintanatakiwa, chuiu luraniawa, ukax
Jjuyphipachana.Juyphipachan pachakiwa ghawaskaha. — /

Qutu chika aruma jayva pasata jalantjiw. /
Qarwa nayra

Ukax péi jach 'a warawaranakawa ukax uiishu gharatatana inti
mistuni uksata, ukax gantati jak ‘achani siwa.

Qarwa nayra fia jalantiva qutaru, siwa ukal gharanxiwa,
Qarwa nay ra chikankaskix ukax chica arumaskiwa

Curuza

Ukax curusjama warawaranakawa ukax uisti inli manti uksaru,

ukax gharatalafatakiwa.



Jayp'u ururi, ghara ururi

Ohara urnrixa, wkax phaxjama qhanani, chika aruma pasatawa

Jalsuni, ukax gharanakaw wuhchikifia, ukax sarnagiwa,

Jayp 'u wruri, i jalantawa uhshuni, chika arumkamawa sari

ukat jalantxiwea.”

Traduccidn:

Lxisten muchas estrellas para mirar entre ellas el montén de

estrellas, el vjo de llama y la crz

El monton de estrellas

El qutu (es un monton de esirellas).

St en el cielo aparece el montén de estrellas bien brillante, eso
significa que esa noche helard fuerte, hay que hacer chubio, esto
en tiempo de heladas. En el tiempo de heladas el cielo hay que

mirar.

El monton de estrellas en la noche después de la media noche se

oculta

Ojo de llama

Es un par de estrellas que aparecen en la madrugada al oeste,

para senalar que el amanecer se acerca.




Cuando el ojo de la llama se oculta hacia el lago (oeste), dice

que ya Vi d amanecer.

Cuando el ojo de llama esta en medio cielo significa que es
media noche.

Cruz

L's una constelacion que al divisarla al oeste, seRala (ue pronto

amanecerd.”

Lucero del amanecer y Lucero de la noche

El Lucero del amanecer, ese como la luna ilumina, sale pasada

la media noche, eso al amanecer hay que mirar, eso camina..

El Lucero de la noche, cuando se oculta el sol aparaece, hasta la

media noche va después se entra.”

(Entrevista Isabel M. Registro de entrevista 16/11)

En esta narracion la abuela menciona que existe muchas estrellas que
observar en la noche como el monton de estrellas, el ojo de llama y la
cruz entre algunos, los que comunican la hora aproximada en la
noche o el amanecer cuando helara fuerte, para realizar preparativos
de deshidratacién de los tubérculos.

Para realizar esta observacion de las estrellas se requiere salir al patio
y mirar el infinito cielo que devela sus mensajes, de qué hora es en la

noche, si ya es medianoche o si ya estd proximo el amanecer ello para



salir en la madrugada a trabajar en los cultivos, para ir a la feria de

Escoma, Puerto Acosta o viajar hasta La Paz.

También la observacion del monton de estrellas (qutu) permite saber
cuando helara fuertemente lo que permitira la elaboracion del chufo,
por ello algunos comunarios bajan a la pampa en la noche para ir a

destapar la papa lista para que le pase la helada.

El tiempo es determinado de acuerdo a la observacién de las estrellas

como un indicador del tiempo en la noche y en el dia.

Estos aprendizajes y enseflanzas estan insertos en la vida misma de los
comunarios a través de las narraciones, discursos y las practicas ligadas al

ciclo de vida agricola.

Algo interesante notar como los abuelos han incorporado el Calendario
Santoral Argote, a sus labores y actividades agricolas, asi comenta la

abuela Gregoria Y.

“Nuestros abuelos miraban las plemtas, las aves, la luna, las
estrellas, pero también miraban el Calendario Santoral Argote,

de ahi hemos aprendido”™

(Entrevista Gregoria Y. Registro de entrevista 21.12)

Tambien el abuelo Cecilio C. en la siguiente entrevista comenta que

observaban en Calendario Argote:
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“Nayratpuni achilanakax, almanikupuni  afjatapxivi, wkata
nanaka yatigapta almaniku uitana, (.. ) wkax suma timpu rarayi,

kunawsas vapunaka [urafia, kunawsas jan luraiiaki,

Timpux akhamarakiwa:
Iniru- Jallu
Phibriru - Jallu
Marsu — Jallu
Abril — Juk'a jallu
Mayu — Hurasaki jallu
Junyu — Juk ‘akiw jallu Juk'a juyphi
Julyu — Wali juyphi
Agustu - Juk'a juyphi thaya
Siptimbri — Juk ‘a jallu
Uctumbri — Juk'a jallu
Nuvimbri — Jallu

Tisimbri — Lluvia

Traduccion

Desde antes siempre los abuelos, el CalendarioArgole siempre
sabidn mirar, por esos nosotros hemos aprendido a mirar el
Calendario (Argote), (... ) eso el tiempo bien lleva, cuando hacer

las charcras y cuando no.
El tiempo es asi:
Enero - Liuvia

Febrero - Lluvia

Marzo - Lluvia




Abril - Poca lluvia

Mayo — A veces llueve

Junio — Poquito llueve y poca helada
Julio -Helada fuerte

Agosio — Poca helada y viento
Septiembre  Poca lluvia

Octubre — Poca Lluvia

Noviembre — Lluvia

Diciembre -Liuvia™

(Entrevista Cecilio C. Registro de entrevista 22/12)

En las anteriores entrevistas se puede notar como el sincretismo cultural

esta vigente y como estos han sido legados por generaciones de abuelos

pasados a

las generaciones de abuelos presentes,

al hacer uso del

Calendario Santoral Argote, y los correspondientes meses del calendaro

gregonano. Pero también las caracterfsticas generales de cada mes para

realizar las diferentes actividades agricolas, (recreacion del ciclo agricola).

Matriz de datos

Saberes y conocimientos en las narraciones orales de los abuelos con

respecto a los astros

Dimensiones Informacién Categorias
Saberes y (-..) cuando la luna esta en cuario crecienie | Personificacion de la
conocimientos () Eso sabe cimo va a ser el tiempo | lunay las estrellas
en las (Natividad () Pro

80 a
narraciones ( popeya)
orales de los )
abuelos con “El Lucero del amanece (...) eso camina.

referencia a los
astros

El Lucero de la noche, cuando se oculta el sol
aparece, hasia la media noche va después se
emtra.” (Isabel M)




Saberes ¥
conocimientos
en las
narraciones
orales de los
abuelos con
referencia a los
astros

“Si en el cielo aparece el monén de estrellas
bien brillante, eso significa que esa noche
helard fuerte, hay gue hacer chuito, exio en
liempar de heladas. Fn el tiempo de heladas el
cielo hay que mirar. " (Isabel M)

Presagio del tiempo
(Helada y actividades
agricolas)

Ll cielo estaba encapotado de nubes,
despues el cielo se despefo dejando pasar
al sol fuerte y quemante desde el cielo,
entonces la abuela Natividad . (..)
comenta! Muy quemante siempre esid
soleando eso es para que Hueva, es su
tiempo (.. )"

Presagio de lluvia
(en el mismo dia)

“El sol extd también en un corral, no hay que
hacer la chacra. Cuando el sol en el cielo
presenta un arcoiris alrededor se dive gue no
es un buen dia para hacer la chacra si no
para hacer ofras cosas (.._) suele hacerse pura
raiz fos tuberculos (...)" (Teresa M.)

“La luna Hena dura dos dias en esos dias no
se debe hacer las chacras, ni sembrar no hay
que sembrar, no hay que realizar la jallma,
no hay que aporcar, eso hay que mirar en los
meses en la época de cultivos.” (Isabel M.)

Tiempo de dejar las
actividades agricolas
para prevenir la mala
produccion

(Siembra y aporque)

“Antes no exisita reloj entonces se miraba el
cielo para saber la hora, los abuelos de ames
solian mirar sola el cielo.” {Basilio A)

“El monton de estrellas en la noche después
de la media noche se oculta. ™ (lsabel M.)

“Cuando el ojo de la lama se oculta hacia el
lago (oeste), dice que ya va a amanecer.
Cuando el ajo de Hama esta  en medio cielo
significa que es media noche.” (Isabel M)

“La craz es una constelacion que al divisarla
al oeste, sefala gue pronto amanecerd.”
(Tsabel M)

Mirar el cielo para
saber el tiempo
aproximado (hora)
aproximada
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Saberes y
conocimientos
en las
narraciones
orales de los
abuelos con
referencia a los
astros

“Nuestros abuelos mivaban las plamas, las
aves, la fna, las estrellas, pero también
miraban el Calendarie Santoral Argote, de
ahi hemos aprendido ™ (Gregoria ¥.)

Desde  antes  siempre  fos  abuelos, el
Calendario Argote siempre sabian mivar, por
esas nosofros hemos aprendido a mirar el
Calendario (Argote), (..) eso el tiempo bien
lleva, cuando hacer las chacras y ewando no,
(Cecilia C.)

Acompanar la
conversacion de los
abuelos con la fauna,
flora, fendémenos
naturales y astros, con
el Calendario Argote

{..) la abuela Natividad . observa el cielo,
percibe y siente lo que estd pasando (.. )"

“(..) poniéndose de pie para descansar la
espalda la abuela Teresa M. observa el cielo y
el sol que estd rodeado por wi arcolris (..) en
diciembre aparece cerca ol mediodia, esos
dias hay que mirar siempre ()" (Teresa M)

“La luna Hena dura dos dias en esos dias no
se debe hacer las chacray (...) eso  hay que
mirar lodos los meses en la édpoca de
cultivos. " (Isabel M.)

“Anites no existia reloj enionces se miraba el
cielo para saber la hora, los abuelos de antes
solian mirar sole el cielo.” (Basilio A)

“Nuestros abuelos miraban lay plantas, las
aves, la luna, las estrellas, pero también
miraban el Calendario Santoral Argote, de ahi
hemos aprendide” (Gregoris 1,)

Desde  antes  siempre  los  abuelos, el
Calendario Argote siempre sabidn mirar, por
esos nosoiros hemos aprendido a mirar el
Calendario fArgote), (..) eso el tiempo bien
Heva, cuando hacer las chacras vy enando no.
{Cecilio ()

Observar, percibir y
sentir ligada a la
practica y al contexto
cotidiano.

(Apertura de los
sentidos y sensibilidad
al medio)




Saberes y conocimientos en las narraciones de los abuelos con

referencia a los astros

En la presente matriz se sintetiza toda la informacién recopilada en cuanto a

los saberes y conocimientos de los abuelos con respecto a los astros.

La conversacion de los aymaras no solo se da con los seres naturales, como
los agentes naturales y los astros, el aymara “se interesaba por los astros,
() el astro cobraba interés cientifico en tanto informaba acerca del

proceso agropecuario.” (PRACTEC, 1988: 18).

De acuerdo a toda la informacion sistematizada, los abuelos de Calangachi
s¢ interesaron y se interesan por la observacion de los astros como seres que
saben (Prosopeyas) “Liso sabe cdmo va a ser ¢l tiempo (Natividad ), para
predecir los fenomenos climiticos de helada, lluvias, y dias no aptos para
realizar actividades agricolas, como indicadores para realizar las diferentes
actividades agricolas como: la elaboracion de chufio, el presagio de lluvia y
prevenir la mala produccion de alimentos, para no afectar sus propia

subsistencia.

Pero también la observacion de los astros y el cielo, también esta
relacionada a conocer el tiempo aproximado (hora), se observaban: El
monton de estrellas, el ojo de llama, la cruz, el sol, la luna y otras estrellas,
para realizar las diferentes actividades domésticas vy agricolas: “Los astros
sol, luna, estrellas, y cruz del sur como iambién ciertas plantas y animales,
eran y son indicadores operativos para calcular la hora y predecir los

fenomenos atmosféricos y climaticos.” (Grebe, 1990: 66)

Esta relacion de los abuelos y los astros, no solo conllevan una mera

observacion fria para predecir el tiempo, sino el “f. ) observar los




movimientos del sol, la luna y las estrellas,(...) no para poder librarse de
sus designios por la anticipacion que nos da el saber, sino para conversar
con ellos, de manera que se sintonice sus ritmos {momento y cantidad de
las lluvias, heladas, eic., es decir como viene el wata o mara —ciclo-) y se
crie las chacras, el ganado, los pasios, la artesania, la cesieria, lus casas,
ete., (.) nos muestran la existencia de un tipo de conocimiento
sistematizado y organizado, pero cobra sentido en la medida que es fruto
de los saberes y se devuelve a la cotidianidad de la vida." (Rodriguez,
1997:133)

Es decir esta relacion del hombre andino, en este caso los abuelos tiene que
ver con toda una forma de concebir el mundo y sus elementos como entes,
personas con quienes se comparte a diario en el contexto andino, fruto del
largo desarrollo de esas habilidades de conversacion de los aymaras con la
naturaleza y la crianza mutua, ha permitido el desarrollo de los saberes y

conocimientos de los abuelos, que se recrean en cada ciclo agricola.

Tiempo ciclico aymara como parte de la crianza que se regenera cada ciclo
(afo), que gira como una rueda en perpetuo movimiento, recreacion y
crianza reciproca: “La concepcion ciclica del tiempo aymara es
representada por un circulo o rueda que gira en movimiento perpetuo (... )
tiempo ciclico, cualitativo, no-cronométrico, asimétrico, dualista y astral.
Dicha concepcidn del tiempo aparece intimamente ligado a una concepcion

del espacio y del movimiento.” (Grebe, 1990: 64).

Esta concepeion aymara ciclica del tiempo esta relacionada a la recreacion
y crianza reciproca del hombre con su medio natural y todos los clementos

presentes en éste, como parte de un todo vivo.
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L.a conversacion de los abuelos con los astros implica la observacion, el
percibir y sentir, que se desarrolla en la vivencia, experiencia y practica
misma en la comunidad, ello implica la apertura de todos nuestros sentidos
o sensibilidad al contexto.Asi la ensefianza y el aprendizaje de la

conversacion de los abuelos con los astros y su mensaje esta ligada a la

sensibilidad y experiencia.

Esta conversacion de los abuelos con: Fauna, flora, fenémenos naturales y
astros, deben ser acompaiiadas con la consulta del Calendario Argote, para
saber que dias son buenos para realizar actividades agricolas y cuando no es
oportuno, como parte de los aprendizajes inculcados por los abuelos de
generaciones pasadas y que hoy en dia siguen presentes en la comunidad de

Calangachi.

Lo mencionado anteriormente da cuenta del sincretismo cultural vigente a
traves del uso por parte de los abuelos del calendario Argote v los meses
del calendario gregoriano, como un hilo a seguir para realizar las diferentes
actividades agricolas, como parte del ciclo agricola, ciclo que ha adoptado
también prestamos culturales hispanicos y religiosos: “No ebstante a partir
de la conquista y colonia, la cosmologia y astronomia aymara han recibido
prestamos  culturales  hispdnicos  y  cristianos,  generdndose

transformaciones sincréticas.” (Grebe, 1990: 66)

El proceso pedagdgico en el contexto aymarase realiza a través de las
narraciones de los abuelos y abuelas, El proceso educativo en el medio
aymara implica observar, sentir, vivir v experimentar en el contexto
cotidiano, lo que implica la apertura de los sentidos y la sensibilidad al
medio que nos rodea. “Dicho proceso pedagégico requiere de la capacidad
de mirar ufaqafia y escuchar ist’afia. Donde ver, escuchar, observar,

asimilar y experimentar Son aproximaciones para conocer y construir



conocimientos observando la experiencia de la realidad. " (Marcapaillo,
2010: 602)

Dentro de los procesos pedagogicos siempre esta presente el educador, guia
u orientador, como también los educandos o pupilos, en el contexto aymara,
el educador ¢s el abuelo o abuela, quien narra sus saberes y conocimientos a
las nuevas generaciones, mas no se limita a sus nietos, hijos o sus
familiares, sino a todo aquél que quiera escuchar, solo hace falta poner
atencion.

As{ que la narracion de los abuelos es “(.. ) la palabra es la voz educadora
que los abuelos y abuelas, los achachila y awicha y amawt ‘a sabios wtilizan
en la comunidad (... )" (Marcapaillo, 2010: 599)

Los educandos o pupilos dentro de este proceso educativo mediante las
narraciones de los abuelos, son los nietos, hijos, familiares, comunarios y la

investigadora, quien aprendié mucho en el contexto mismo donde se

desarrollan estos procesos educativos.

Un factor muy importante al momento de escuchar las narraciones de los
abuelos es el idioma, primero para romper la barrera de la desconfianza

procesualmente y posteriormente para sintonizar el mismo verso.

Ast que el proceso educativo implica la apertura de todos los sentidos, tener
sensibilidad al medio, también implica la convivencia diaria con todos los
seres vivos e inertes del entomo natural, también implica la recreacién y

practica misma de los aprendizajes

En sintesis las caracteristicas pedagégicas de las narraciones orales de los

abuelos para la recreacion del ciclo agricola se resume en:




Sintesis de la informacitn

- El uso de prosopopeyas al dar la caracteristica humana de saber,
cuando se menciona que la luna sabe, porque en el contexto aymara

todo esta vivo y todo habla, en este caso la luna.

- Los abuelos y abuelas de la comunidad de Calangachi se relacionan
con los astros a través de la conversacion que ellos y ellas
establecen, para poder conocer el mensaje de los astros como: el sol,
la luna, las constelaciones aymaras ojo de de llama, el montén de
estrellas y la cruz, que anuncian cuando helara fuerte para empezar a
claborar ¢l chufio, cuando la lluvia se presentard inesperadamente,
cuando dejar de realizar las actividades agricolas para no arruinar la
produccion.

- Saberes y conocimientos con referencia a los astros, su mensaje que
desarrollaron y que legaron los aymaras de generacion en generacién
a lo largo de muchos siglos que se condensan en las narraciones

orales de los abuelos, para la recreacion del ciclo agricola.

- La uywa o crianza reciproca entre las personas y la naturaleza, en
este caso de los astros (sol, luna y constelaciones aymaras), como

parte de su entorno cofidiano.

- Sincretismo cultural vigente a través del uso del calendario Argote y
los meses del calendario gregoriano por los abuelos y abuelas, como
un guia a seguir para realizar las diferentes actividades agricolas,
como parte del ciclo agricola, ciclo que ha adoptado también

prestamos culturales hispdnicos y religiosos.
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Caracteristicas pedagdgicas de las narraciones orales de los abuelos

con referencia a los astros

Con toda la informacion recolectada en campo se encuentran los siguientes

hallazgos:

Los educadores en ¢l contexto aymara son los abuelos y abuelas,
como fuentes de saber y conocimiento, quienes recrean, practican y

narran sus saberes en la vida cotidiana.

Las ensefianzas de los abuelos y abuelas giran en tormo a la
conversacion de éstos con los astros, lo que implica toda una vida de

aprendizajes, recreaciones y experiencias, que fijan en ellos el saber.

Los educandos son todas las personas que observan, escuchan, se
sensibilizan, acompafian, expenmentan y recrean las practicas

agricolas cotidianas con los abuelos.

El proceso pedagogico en el contexto aymara implica: observar,
sentir ligada a la practica y al contexto cotidiano, lo que implica una
mayor sensibilidad al medio.

Sintonizar un mismo verso, en un mismo idioma para enseflar y
aprender es importante a la hora de narrar o escuchar, las narraciones

orales de los abuelos,

El contexto educativo donde se desarrollan las narraciones son el
propio entorno natural en las distintas actividades agricolas y

domesticas cotidianas.
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3. Las narraciones orales de los abuelos como instrumento de

recreacion de valores socioculturales

Los saberes y conocimientos que fueron legados por los abuelos y abuelas
del pasado, son realatos que aun se narran en los hogares de los comunarios
de Calangachi manteniendo viva asi su sociedad y cultura a través de los

valores implicitos en ella, porque:

“La historia que cuentan los abuelos extrae ensefanzas de las luchas
comunarias, resacala los conternidos v los valores morales; genera mitos y
leyendas destinados a preservar la memoria (.. ) plasma en la historia una
filosofta de vida, un modo de entender las relaciones de convivencia
humana y con la naturaleza y lo sobrenatural.” (THOA citado por

Saavedra, 1994: 54)

Es asi que luego de escuchar acompafiar, vivir, imaginar, sentir y
experimentar las narraciones de los abuelos de la comunidad de Calangachi
se ha podido realizar una aproximacion al dimensionamiento de las
narraciones orales de los abuelos como instrumento de recreacion de los
valores socioculturales en: Cuentos, leyendas y mitos, historia oral local y
experiencias de vida o testimonios en contraposicion a algunos autores que
afirman que la:

“(...) tradicidn oral: mitos, leyendas, fabulas, relatos, festimonios y otros,
impiden fijar linderos enire cada uno de estos y mads bien dan pie para

estudiarlos y analizarlos.” (Paredes, 1993: 9-10)

Pero el autor sugiere estudiarlos y analizarlos con mas detenimiento es asi
que se realizod una pequefa clasificacion de las narraciones orales de los

abuelos para la recreacion de los valores socioculturales.
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3.1. Cuentos, leyendas y mitos
Cuentos

Estos son relatos que encierran un mensaje o moraleja generalmente, estos
se cuentan cuando cae la noche, como a las 7 de la noche aproximadamente,
mientras se toma el té, mientras la madre o abuela cocina la cena o cuando

se esta cenando.

"Al anochecer, mieniras la abuela Natividad C. va cocinando sopa en un
lado y preparando el 1€ de la noche por el otro lado en el fogon, empieza a
narrar cuentos a sus nietos que son tres: dos niftas y un nifo, ademds de

los padres, que son los sigutentes:

Phisin_uhstayatata

Nayrapachaxa Diosax janiw manq ‘apacha llawinikanti, ukhamax jupax ma
Jisk'a wywa lurasitayna wali jiwaki, suma quia 'arwani. Juparux
mang ‘apachar khitatayna, Supayax  uiljatayna  ukal  munart ‘atayna  ukat

satayna:
- Jiwa wywakirakitasa, jiwallakitewa
Uk wtapar jaytasitayna, supayax sarxatayna.
Ukhamax phisix sillunakap apsusitayna wkat llawinaka ptasitayna Diosar

churanataki ukatj uparchurxatayna.

Yatigawi: Phisix Diosan uywapawa, jupa luri, phisix suma uywawa.

Traduccion:
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Acerca de la creacidn del gato

Hace mucho tiempo cuando Dios no tenia la lave del infierno se dice que
¢l creo a un animalito muy bonito, con un pelaje fino y suave, Y envid a este
al infierno, el Diablo al ver al animalito lo acaricio y dijo:

- Que hermoso animal, eres muy bonito.
Y lo dejo en su casa y el diablo salio.
kn ese momenito el gato saco sus wias y tomo las laves para llevarselas a

dueno Dios, al cual se las entrego.

Mensaje: Por eso el gato es un animal de Dios, él lo creo, el gato es una

buena mascota.

Mi Mallkumpi md Luritumpi

Mda Mallkuj waynar tukutayna, ukhamasti md tawagqur unch ukitayna
ukhamasti tawagunpi palatayha:
- Awatt’afani tawagu, ukatl thogt'asinafii g 'ipir ¢ 'ipiri, ch’irmtam

ch'irtam.

May tawaqur qiptatayn, ukal ma qargar apatayna tapaparu, fawagug
amuyasisax ukat wali jachatayna janiw ukax waynakataynati ukax mallkuw

waynar tikulaynd,

Mallkux tawaqur tapapan javiana jupaj mang'a thaqir sarana, tawagqux

ukan jachana sarjaia munana janiw qarqat saraqafijamakanti.

Mallkuj ch'uqi aycha tawaqur churana, lawaqux jamw  ch'ugqi aycha
mang "irtkanti, ukhamax Mallkuj g 'illanakar suntayana wkat tawaqur

churana, wkhamaw sapuru tawaqur jachiring.
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Mi pachaixa tawaqux jisk'a mallkunaka wawachatayna, ukhamax wali
Jachana.

Lutitunakax jach'a jamachinwa Mallku  wkeh'anwa, jupax pangara
ch 'umusirinwa. Md wrux Lulix md wtaru saratayna kantuta ch'umusiri,
utankir warmix satayna:

- Luritu saram, janit uiyjista wawajat jachaskiwa.
Luritux ukat scuayna:

- Nayax wawamar uiyjiwa, Mallkuw lapapar q ipi.
[khamax warmix satayna:

- Luritu ampsuma wawajar apanirapxita, ukat aka panqaranaka

Junmankaskaniwa,

Luritux satayna:

- Ya nayaw wawamar q 'ipiganxa.

Ukhamax Luritux sarantatayna Mallkur tapaparu, Mallkux mang ‘a thagir
saratayna, lawaqux jisk ‘a mallkunaka uijaskatayna, Luritux ukar puritayna
ukat tawaqur q 'ipiqanjatayna, wkat utapar apjatayna.
Tawaqux mamapampi tatapampi jiskisjatayna, ukhamax warmix satayna:

- Yuspagarkata Luli, jichhax aka pangaranakaxa jumankiwa.

Luritux Wali kusisitayna.

Mallkux tapapar puritayna mang'a apjata, tawaqux chhagatanwa,
ukhamax wawanakaparu sik ‘tatayna:
- Kawkinkis Mamamaj
Wawanakax salayna:
- Lurituwa mamajar q 'ipisxi
Ukhamax Mallkux Satayna:

- Jichaw uka Luritux utitani, walipuni nuwjani
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Ukhamax Mallkux Luritur thaqiv saratayna, Luritux pangaranckaw

ch ‘umusiskatayna, wkaruw Mallku puirtyana may Luritur nuwjatayna:

- Kun sasas jumax warmijar q 'ipigasinia.

May Lurituru magq ‘antatayna, wkai jisk 'aki thusawachatayna.

Yatigawi: Ukataw Lulix jichax Wali jisk’akijixa.

Traduccion:

Acerca de un condor y un picaflor

Un condor se convirtid en joven, enfonces miro a una cholita, entonces él
hablo con ella:
- Pastearemos cholita, después bailaremos a cargarse, cierra tus ojos
cierra tus ojos.
Entonces el joven cargo a la cholita, entonces se la llevo a su nido que
estaba en una quebrada elevada, entonces la cholita dindose cuenta de lo
sucedido se puso a llorar mucho, eso no era un joven ello habfa sido un

cdndor convertido en joven,

El condor dejo a la cholita en su nido y se fue a buscar comida, la cholita

lloraba queria marcharse, pero no se podia bajar de esa quebrada.

El condor trajo papa y carne eruda, la cholita no solia comer carne cruda,
enionces el condor puso la carne en brasas y se la dio a la cholita asi todos

los dias la cholita Horaba.
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Después de un tiempo la cholita dio a luz pequeios pichones, entonces ella

Horo mucho.

Ll Picaflor que era un gran ave como el condor, este chupaba el néctar de
las flores. Un dia el picaflor llegd a una casa a chupar el néctar de las

cantutas, la mujer de la casa le dijo:

- Vete picaflor, no ves que lloro por mi hija.
El picaflor le dijo:
- Yo he visto a tu hija, el condor la llevo a su nido.
Lntonces la mujer le dijo:
- Picaflor por favor trae a mi hija, entonces todas estas flores serdn
fuyas.
Ll picaflor respondic:
- Siyo traeré a fu hija.
Entonces el picaflor se fue al nido del céndor, el condor habia ido a buscar
comida, la cholita cuidaba de los pichones, llego el picaflor entonces cargo

a la cholita hasta su casa.

La cholita se reencontrd con su madre y su padre, enfonces la mujer le

dijo:

- Muchas gracias picaflor, ahora todas estas flores son tuyas.

El picaflor se puso muy feliz.

kL edndor llego a su nido cargado de comida, la cholita no estaba, entonces

pregunto a sus hijos:
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- ¢Doénde esta su mamda?
Los hijos respondieron:
- El pieaflor se llevé a mi mam
Entonces el condor dijo:
- Ahora me va a conocer el picaflor, le voy a golpear mucho.
Entonces el condor fue a buscar al picaflor, el picaflor chupaba el néctar

de las flores, ahi llego el condor y golpeo al picaflor.

-~ ¢ Qué diciendo te has cargado a mi mujer?

Entonces se comid al picaflor, y escupio pequedios pedazos de él,

Mensaje: Por eso el picaflor es pequefto ahora."

(Cuentos contados por Natividad Calcina Nota de campo ampliada No. 08,
08/09)

En estos cuentos narrados por la abuela Natividad, al anochecer al cocinar
la cena, empieza narrar estos dos cuentos,el primero acerca de la creacion
del gato y ¢l segundo acerca del condor y el picaflor, ambos son contados
en aymara, de inicio a fin en el primer cuento da abuela da a conocer el
mensaje que en este caso es que el gato es creacion de Dios, por lo que es
una buena mascota,

En el segundo cuento acerca de como el picaflor por su bondad, fue
devorado por el condor y termino siendo pequefio, dando a entender que el
picaflor en otro tiempo fue grande como el céndor, pero luego termino

siendo pequefio como es actualmente,
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En el primer cuento lo que pretende ensefiar con el cuento es primero dar a
conocer como fue creado el gato, posteriormente que el gato es criatura de

Dios, por lo que hay que cuidarle y quererle.

Es importante también observar la ensefianza de la religion cristiana, a
través de la ensefanza de un ser creador bueno y bondadoso, ligada a la

cultura aymara, mediante este cuento (Sincretismo cultural y religioso).

En el segundo cuento dar a entender como el picaflor llegd a tener un
tamailo pequefio, como es actualmente, aqui denota el enojo del condor por
su mujer que es devuelta a sus padres por el picaflor y como este es
devorado. Pero también que la mujer joven, debe desconfiar de extrafios
Jovenes que aparecen en cualquier lugar, ademas sean desconocidos a la

joven.

Ambos cuentos hablan del origen de dos animales el gato y el picaflor, los
cuales son animales buenos y bondadosos, ello implica que se les respete,
quiera y se los cuide como parte de la naturaleza que les rodea. (Respeto a
los animales y su cuidado). Ensefianza de la existencia de un ser creador

"k la noche en la pequena cocina, la abuela Isabel M. después
de vaciar papa, chufio en una "inkhufia" pequerio aguavo textil
de fibra natural, luego pone al centro "jallpa wayk'a" o aji
colorado cocido  acompanado de huevo duro, sobre la
“waracha” o cama de piedra para sus hijos v su esposo,
después la abuela Isabel, sirve sopa de trigo. Todos se ponen
alrededor, de una pequena especie de mesa de piedra a comer y

empiezan a hablar sobre las labores del campo realizadas v
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recerdan haber observado una wallata en proximidades del

lago alo que la abuela cuenta los siguientes cuentos:

Ma wallatampi ma gamagimpi

Ma kutix ma wallataw — quta thiyan wawanakaparu winkurt ‘ayatayna,

ukhamasti ma gamagiw uhshurakitayna ukay satayna:

Ay, wawanakama suma chixyillanakarakisa, nayana wawanakajex
Janiw ukham sumallanakakiti, kumjamas juman ukkha sumallanaka?
Ha, nayan wawanakax wajataw ukham sumallanaka,

Khunjamas ukax luraia?

Wawanakamaru ma putur apantahamawa, wkat punkut walipuni
phicchata, ukai ma pachat, 1'ug saniw, jumax ma pinta sataw, 1'uq
saniw  pa  pimta  sataw, ukhamaw  wawanakamax — suma
ch ‘ixinakajani.

Ya ukhamaw lura

Ukhamaw qamagqi utapar sarxatayna, wkhamax wawanakaparu ma putur

anantatayna, ukat punkut wali  phicchatayna, ukhamat ma pachat 'ug

Satayna qamagix satayna:

Ma pinta

Ukat ma pachat, t 'uq satayna, gamaqix satayna.

Pa pinta

Ukhamaw mayat mayat, wawanakax 1 ‘uquratayna.

Ukatxa gamagix satayna:

Jichhax wawanakax ch 'ixillanakaxpachawa.

Ukhamax wawanaka tustakiw apsxatayna, ukat gamagix satayna.

Akax kunaraki? Wawanakax jiwatarakisa

Ukhamaw wali kulirasttayna, ukhmax satayna.




- Uka wallata kawkinkisa, juchapat wawanakar jiwayasta, jichhax

walipuri nuwja, kawkinkisa tagiani.

Ukhamasti wallatar quta thivan thaqir saratayna, ukhamax wallatr quia

taypin uiijatayna ukat satayna:

- Uka wallata katupunijawa, quia uma laqhinta ukat katu.

Ukhamax quta uma laghintatayna, wkatxa wali ch'itikipuni gamagqix uma

laghintasaw jiwatayna.

Yatigawi: Tagpacha wawanakaw sumanaka

Traduccion

Acerca de un ganso andino y un zorro

Un dia un ganso andino hacia descansar a sus hijos a orillas del lago,

enlonces aparecio un zorro quien dijo;

- Ay, que bonitos hijos moteados tienes, de ni mis hijos no son tan
hermosos, como tus hijos son tan hermosos?

- Ha, mis hijos son hermosos, porque han sido horneados.

- Como se hace eso?

- Atus hijos los metes en un horno luego atizas fuego, luego de un raio
sonara, 1'uq ti dirds una pinta, sonara t'uq dos pinta, asi tus hijos
serdn hermosos moteados.

- Asi voy hacer.

Asi el zorro se fue a su casa, metio a sus hijos aun horno y atizo fuego,

después de un rato sono t'uq y el zorro dijo:
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- Una pinta
Después de un rato sono t'uq y el zorro dijo:
= Dos pinta
Asi de uno en uno, los hijos sonaban ('ug, [ 'ug.
Y el zorro dijo:
- Ahora mis hijos deben ser moteados.
Es asf que saco a sus hijos todos chamuscados, y el zorro dijo.
= Qué es esto? Mis hijos estdn muertos
Asi se enfurecio mucho y dijo:
- Ddnde estd ese ganso, por su culpa he matado a mis hijos, ahora le
voy a pegar, dondeestd? Iré ha buscarlo.
Asi que fue a buscar a orillas del lago, vio al ganso en medio del lago y
dijo:
- [Lse ganso lo voy a agarrar siempre, beberé el agua del lago y lo
agarro.
Asi que empezo a beber el agua del lago, entonces el zorro murié con la

panza llena de agua.

Mensaje: Todos los hijos son hermosos

Miiwank'umpi mil gamagimpi

Ma urux ma jagix ma wanquwa pampana kaljatayna, ukhmasti ma  jik'ir

qhupintatayna jayp 'ur khartasifiataki, ukahamax jupax sarxatayna.

Ma qamagiwv mang'a thagasiskalayna, ukamax wlar purilayna janiw
Jaginikanti, mang'a thagatayna jik'i uijatayna ukat qhupiratayna, md

wank ‘ukiw ukankatayna, gamaqix satayna:
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- Kunas ukan lurta.
Wank 'ux satayna;
- Md phunchawir thugiafatakiv - ghupipxitu,  jumach  naya  lanti
tugiaia munaskia,
Uamagix satayna;
- Jisa nayax tuqt ‘askajawa.
Mistunsana wank "wx satayna:
- Ya ukhamax akar ghupintama wkat akan suykata,

Ukhamaw wanqux qamagir k ‘arintasan wali larusa sarxatayna.
Jaypuxanwa, utan jagipax purijanwa, wanq'u  luch'ufiataki amtan
phayt ‘asifiaki, jupax satayna;

= Jichhax Wang 'u khart ‘asi

Ukhamax — jik'i  qhupiratayna, ukat ma qamagiqiv- waq waq sasa

Jalsutayna.

Yatigawi: Suma amuyuniftawa

Traduccion:

Acerca de un conejo y un zorro

U/n dia un hombre atrapo un conejo en la pampa, asi que lo encerro en una

olla, para sacrificarlo mds tarde, y se fue.

Un zorro que buscaba comida, llego a la casa no habia nadie, buscando
comida encontrd la olla la destapo, solo habia un conejo y le dijo:
- Que haces ahl?

El conejo respondio:
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- Par bailaren una fiesta me han encerrado, o i quieres ir a bailar en
mi lugar.

El zorro respondio: '

- Siyo puedo bailar.
Saliendo de la olla el conejo dijo: S8
y ; &y
- Ya entonces te encerrare aqui y esperas aqui. /

Ast el conejomintiendo al zorro se fue riéndose mucho.
Ya era tarde, el hombre llego a su casa, con el empenio de sacrifincar el
conejo y cocinarlo, él dijo:

- Ahora sacrificare el conejo.

Destapo la olla, entonces solo salio un zorro corriendo diciendo wag waq.

Mensaje: Debemos tener un buen razonamiento, para no ser engafados

(Cuentos contados por Isabel Mamani Nota de campo ampliada No. 18,
18/12)

En estos cuentos narrados por la abuela Isabel, al serviry compartir la cena,
empieza anarrar estos dos cuentos, el primero acerca del ganzo andino y el
zorro y el segundo acerca del conejo v el zorro, ambos son contados en
aymara, de inicio a fin en el primer cuento da abuela da a conocer el
mensaje de que todos los hijos son hermosos y que no debemos tratar de

cambiarlos.

En el segundo cuento acerca de la trampa que le pone el conejo al zorro

para burlarse de él,

En el primer cuento lo que prentende ensefiar con el cuento es que todos

los hijos son hermosos como son y que no se debe tratar de cambiarlos.



En el segundo cuento dar a entender como el conejo para librarse de su
destino engana al zorro y que este le reemplace para ser sacrificado, y como
este huye al descubrir el engafio, aqui se usa la onomatopeya (Wagq, waq)

enriqueciendo con ello esta narracion.

Ambos cuentos cuentos ensefian valores de entendimiento, razonamiento y

a desconfiar de otros, para no ser engaflados por otros.

L.a narracion es enrequecida con la onomatopeya (waq., waq, waq)

Leyendas

Estas son leyendas narradas por los abuelos en la noche en la cocina
mientras la familia se retine a conversar, mientras se preparan los alimentos,

cuando se esta cenando o cuando se merienda.

“En la noche en la cocina, después de calentar la comida, en abuela Teresa
M. sirve en platos sopa de arroz, (... ) al estar comiendo la abuela, narra la

siguiente leyenda:

M waynan sarnagawipa

Meakutixmawaynaxphunchawirsaratayna, wali tugl ‘asitayna, wali
umt ‘asitayna, ukhamax wali machantatautaparu sarxatayna, thakinxama

suma jiwatawaquuishutaynajupaxsatayna:

- Waynuchujuiamnayampijakiri.
Waynaxyawsatayna, jupampisarxatayna.
Q 'ipurusti, waynax md qalaghumantatakiwsartatayna md jawirlaru,

ukhamaxwaynax wali susthasitaynaukatutaparsarxaiayna.



M gawqaurunakatxa wali lukghitatayna, jupaxtukq ‘ijanwa.
Yatigawi: Janiwa wali umantasifiakiti ukhamawa pasasiri.

Traduccion:

E, ar de un joven

Una vez un joven se fue a una fiesta, bailo mucho, bebid mucho, asi se fue
bien borracho a su casa en la noche, en el camino se le presento una linda

Vv hermosa joven ella le dijo:

- Joven ven a vivir conmigo.

El joven acepto y se fue con ella.

Al dia siguiente, el joven desperté abrazado de una piedra al lado de un

rio, enfonces se asusté mucho luego se fue a sy casa.
Después de algunos dias enloguecid, él era ya un loco.

Mensaje: No se debe tomar demasiado, asi
sabe pasar

(Cuento contado por Teresa M. Nota de campo ampliada 12, 12/10)

“A medio dia después de aporcar papa, el abuelo Cecilio salid de la chacra
hacia un terreno en descanso, luego saco de su atado otro atado pequehio,

el que abrid y extendio en la pampa sobre, era la merienda de medio dia,



mientras me invitaba a compartir su merienda, divisé a lo lejos nubes muy

negras y dijo que era la Santa Elisa y empez6é a contar lo siguiente:

Chhijia, juyphi, thaya unshutapa

Méi utan Santa Elisa jakasina kimsa yvuganakapampi.

M urux yugapanakax mamaparux sapxatayna:

- Mamayuragi qullinipxa, ch'uqi salafiatak.

{/khama yuganakapax mamapar sapxatayna, mamapax ququ chinfatayna
wawanakapataki, ukhamax satayna:

- Yaw wawanaka aka ququ apasipxam.

Yuganakapax qugu apjata, yunta apjata sarapxatayna,

Yaqha urux yuganagapax mamaparux satayna:
- Mamay jichhax khula k upirirw sarafiani.
Ukhamax mamapax ququnaka wakichatayna yuganakapataki, ukhamaw

sarapxana ququ apl ‘ata piconaka apjaia.

Jagha urux yuganaqax mamaparux satayna:

- Jichhax mamay ch ‘uqi satiriw sarapxa.

Ukhamax  mamapax  qugunaka  wakichatayna,  ukhamaw  yuganakapax
sarana jatha apjata, piconaka apjata, wanu apjata, ququ apjata ch'ugi

scratiataki.
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- M wrux yuqanakapax Santa Elisar Satayna, mamay jichax

ch 'uqi yapuchiriw sarapxa:

Mamapax ququ wakichatayna, ukhamax yuqanakapax pico apjata, ququ

apjala sarpxalayna.

Ukhamax md urux yugapanakax mamaparux satayna:

- Mamay ch 'uqix achutaxiwa lamaytasir saram.

Santa Elisa Ch'ugi  llamayusiri saratayna, pico ayt'ata, may md yapur
sarxatayna.

M jaqix satayna:

- ¢(Kamisas uka ch'uqir sarxataqgiraqista? Ukax nankiwa

Ukhamax — yagha  yapur  sarxatatayna, lamayt'asi  sasa,  ukat
tugipxarakitaynaw:

- Yapujarakiw ukax

Ukat ma jagir sikt ‘atayna:
- Yuqajanakaw jutan kimsaniwa ch'ugi satiri jutapxi, khulliriy
Jutapxi, khupirij jutapxi, ch'uqi lurivix jutapxaraki, wkat ch ugix
achutajiw  lamaytasir  saram mamaw  situwa, ukar  juita,

¢ Khawkharu yugajanakas ch ‘ugis satisti? (Sataynaw siwa).

- Kunas yugamanakamax ch'uqi sataskanisti, anatak anataraskij,

akan wajaki jig iraskij, kunas satkiti (Setaynaw siwa).

Ukataw Santa Elisa sarjataynax siw, jasht ‘asisa sarxatayna siwa:
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- Satiri napi khitani ;Uka ch 'uginaka kamacharakpacha?

Yugallanaka wana winkurkatayna kimsani siwa
- (Kawkharu ch'ugi  sataniptax?  (Sataynaw  siwa),

arch 'ukiyapxitata, maynij ch 'ugqijaw sapxituw.

May lawa aptasitayna, may jawq ‘aratayna kimsaniru.

- Jumanaka kunaptas, jaqir naru toqiyapxitata.

Ukataw sataynua siwa:
- Nayaxa juyphijawa (sataynaw siwa)
- Nayaxa chhijhaxarakijaw (Satayniw siwa)

Jeigjim

- Nayaxa thayarakiya, ukataw gamirixafianiv mamay, ukhamaw

wall juyra apani.

Yatigawi: Ukataw utjix juyphix, ukataw chhijfiaj jukix, ukataw

thayaj utjix siwa

Traduccion:

La origen de la helada, granizo y el viento

En una casa vivia Sunta Elisa con sus tres hijos.

Un dia sus hijos le dijeron:

- Mami vamos ir a roturar la tierra , para sembrar papa

Asi le dijeron sus hijos a su mamd, su mamd amarro la merienda para sus

hijos y les dijo:

- Esta bien hijos, llévense esta merienda.



Sus hijos se fueron llevando la yunta y la merienda.

Otro dia sus hijos le dijeron:

- Ahoravamos a golpear los montones de tierra.

Entonces su mamd preparo merienda para sus hijos, asi iban llevando la

merienda y los picas.

Otro dia sus hijos le dijeron a su madre:

- Ahora vamos a sembrar papa

Asi la madre preparaba merienda, entonces los hijos iban llevando las

semillas, los picos, el guano v la merienda.

lIn dia los hijos de Santa Elisa le dijeron:

- Ahora vamos a aporcar la papa.

Entonces su mamd preparé merienda, asi los hijos se fueron llevando los

picos y la merienda.

Asi un dia sus hijos le dijeron a su madre:

- Ya la papa ya esta lista puedes ir a cosechar

Santa Llisa fue a cosechar papa, llevando un pico, entonces se puso a

escarbar en unua chacra.

Y una persona le dijo:

- ¢(Udmo escarbas la papa? Esa ex mi papa




Asi que se puso a escarbar en otro sembradio, con la intencidn de escarbar,

enfonces fambién la regafaron diciendo;
- FExa también es mi chacra

Entonces le pregunto a una persona:
- Mis tres hijos vinieron a sembrar papa, vinieron a roturar,
vinieron a golpear, vinieron a aporcar, mami la papa ya esta
lista anda a cosechar me han dicho, por eso he venido, ;Fn

donde han sembrado papa mis hijos? (Asi dijo)
= Que van a sembrar papa tus hijos, solo se han puesto a jugar,
agqui solo han hecho watia, no han sembrado nada (Asi dice)
Se dice gue asi se fue Santa Elisa, se fue llorando dice.
- Yo les mande a sembrar, ;Qué habrdn hecho con las papas?

Se dice que en su casa estaban los tres hijos descansando y ella les dijo:

= ¢En donde han sembrado la papa? (Se dice que dijo), me van a

hacer la burla de la gente, me han dicho es mi papa.

Tomando un palo azoto a sus tres hijos.

- (Qué son ustedes? Para hacerme redir con la gente
Después dice que dijeron:

- Yovoya serla helada (Se dice que dijo)

- Yovay a ser el granizo (Se dice que dijo)
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- Yo vay a ser el viento, asi vamos a ser ricos mamd, voy a traer

muchos alimentos,

Mensaje: Por eso existe la helada, el granizo y el viento

(Cuento contados por Cecilio C. Nota de campo ampliada (09, 09/ 09)

Mii achilata

Nayrax jani autu utjkanti, joginakax kawalluninwa, wkampi  girwa
markanakar sarapxiri siwa. Md wrux utawa wtachapxang, khuchiw
kharipxatayna utachirinakataki, wkhamax wka urux md thantha achilaw

puritayna utachirir utaparu, ukaachilax satayna:

- Khuchi chicharuna waxt ita
Utan jaqix achilarux sapxatayna:

- Thantha achila kunarus jutta
Ukhamax achila sarxatayna sasina:

- Kunaruki puripchita

Uka urux wtachirin kawallupax tarawjasitayna pitapampi, ukat jiwxatayna.
Ukatkiw jaginakax amuyasitayna, ukax jani achilapakitiukax Dius
awkipachanwa

Suma awkiw achiljama purinirt siwa, ukhamax jaginakarix

waxl anapuniwda siwa.
Yatichawi: Jagirux waxt’aflapuniwa
Traduccion

Acerca de un abuelo
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Antes no habia auto, las personas tenian caballos, con eso iban a los valles
dice. Un dia construian una casa, habian carneado un cerdo para los que
construian la casa, entonces ese dia un abuelo con arapos llegd a la casa

de quien hacia construir la casa, ese abuelo dijo:

- [nvitame chicharron de cerdo
Ll dueho de la casa le dijo:

- ¢A que has venido viejo arapiento?

Entonces el anciano se fue diciendo;

- A que nomas llegaran ustedes

[se dia el caballo del duefio de la casa se enredo con la cuerda, por eso

murio. Entonces la gente se dio cuenta, que ese abuelo era Dios padre.

Il buen padre habia llegado como un anciano dice, asi quehay que invitar

a lu gente.

Mensaje: A la gente hay que siempre invitar

(Entrevista TeodoroTola Registro de entrevista 19'12)

Estas leyendas permiten elaborar génesis acerca de la aparicion de
fendmenos meteorologicos mediante narraciones cargadas metaforas y
prosopopeyas. También a no caer embrutecido por el alcohol en los brazos
de los anchanchos que embrujan y se comen a las personas. También aca la
historia de un anciano arapiento que representa a Dios quien visita a los
hombres para probar su bondad, para dar cuenta del sincretisno cultural
presente que se ensefia a los mas jovenes como parte de los valores de

solidaridad, colaboracion, convivencia en comunidad y a estar sobrios.
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Para aprender se debe escuchar y narrarr estas leyendas que ya han sido

recreadas desde los antiguos abuelos moradores de estas tierras,

Mitos acerca de la desaparacicon de una cultura denominada: “Los

gentiles™,

Estos mitos se cuentan en la noche durante la cena o cuando se va a
partorear las ovejas en las laderas altas de la comunidad donde aun se puede
observar construcciones de piedra, chullpas y huesos de los gentiles.

“En la manana al ir subiendo a las montaias, para recoger lefia, la abuela
Natividad (., empieza a contar que en estas tierras antes moraban los
gentiles, y conto lo siguiente:

Gintilinaka (Ch’ullpanaka)

Nayara pachax aca marakanxa jach 'a jaginakaw jakana ukax
gintilinakanwa, jupanakaxa jani jayumpi mang ‘apkanti, quta pampanwa
Jakasipxanxa janiw quia jukjanti ukax yunkasanwa. Uka gintilinakax
arumakiw sarnagapxanxa

Mt wrux uma juiciw jutatayna gintilinakax kullunakar jaltapxatayna, wkat

kullunakar wiachasipxatayna.

Los Gentiles (Chullpas)

Hace mucho tiempo en estas tierras vivian unos hombres muy altos ellos

eran los gentiles, ellos no comian con sal, vivian en lo que ahora es el lago
ese lugar era como yungas. Ellos solo caminaban de noche.
Un dia llego el juicio de agua (diluvie), los gentiles huyeron a las

montanas, despucs hicieron sus casas en los cerros.”

(Mito contado por Natividad C. Nota de campo ampliada 14, 14 10)
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Otras dos versiones del mito de los gentiles.

Gintilinaka
Nayrapachaxa aka comunan  Gintilinaka Chullpanaka jakapxana, ukax
nayar jaginakawa inas inkat jila nayjawa, jupanakaxa wali suma jach'a
Jaginakanwa,  jupanakaxa — quian  jakapxana,  ukaxa  girwanwa
yungasjamanwa, ukan musq ‘anaka achuri. Md urux achilanaka walipuni
Jalluni sapxatayna, wkhamax Gintilinakax qullunakar wtachasipxatayna
intir uitathamaki vkax tatitupanwa, ukhamax wali jallutayna girva markax
umanpi  phugantatayna  ukahamaw  quta  unshutayna,  Gintilinakax
Jakapxanwa, wkhamatxa qullunakan jakapxana jallur ajsarasasa ukhamax

Intir yupaychayapxana.

Los Gentiles

Hace mucho tiempo atras, en esta comunidad habitaban los Gentiles o
Chullpas posiblemente una cultura mds antigua que la de los incas, estos
eran altos v muy hondadosos, ellos poblaron lo que hoy es el lago, eso
antes era un valle como los yungas, producia frutas. Pero un dia los
ancianos predijeron que un gran diluvio vendria, por lo que los gentiles
construyeron sus casas en las cerros mas altos siempre con la puerta
orientada al sol que era su Dios, el gran diluvio vino y el valle se lleno de
agua y se convirtio en el lago, los gentiles sobrevivieron, desde entonces
vivieron en los cerros con el temor de otro diluvio y para venerar al dios

solf,

(Versién contada por Basilio A. Registro de entrevista  10/10)

Gintilinaka



Gentilinaka nayra sarnaqiritayna, kala uwtaw wtachapxatayna, uka
gintilinakaxa nayra jaginakanwa ch'amakan sarnagana, wka gintilinaka
wall gamarinwi, uyunikanitaynawa  kulllunakana, jach'a  jaqinakanwa

Jani jisk 'a jaginakakanti.

Alliptwa paliunaka, phichinaka, wali jach'a ch'akhanakawa thurvraki,
awasirunja oragix jarixa ukat ch’khanaka yatisix Tumarpata phuntankiw
gintil wtakamakiwa, uma juicyun jukatayna ukat jiwari waljani, wkat jani
sinti fagix utxanti

Los Gentiles

Antes caminaban por aqui los gentiles, ellos hacian casas de piedra, esos
gentiles eran hombres antiguos que caminaban en la oscuridad, esos
genriles eran ricos, tenian sus casas de ganado en los cerros, ellos eran

hombres alios no eran hombres pequenos.

Hemos encontrado platos, prendedores y huesos de ellos muy grandes,
gruesos y largos, la lluvia lava la tierra por lo que salen a relucir los
huesos en la cima de Tumirpata ahi hay muchas casas de los gentiles, en el
Juicio de agua (diluvio) han muerio muchos, por lo que ya no habia muchas

personas.(Version contada por Cecilio C. Registro de enirevisia 11/10))

Este mito de los gentiles esta vigente en la memonia de los abuelos y con
sus ensefianzas a través de las narraciones en la memoria del pueblo de

Calangachi.

Este mito en sus tres versiones se apoya en las construcciones que estos
dejaron, como las terrazas y construcciones en las montafias, chullpas en

una peninsula vacia y en la montafias donde se puede observar huesos muy
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quemados por el sol y muy enrarecidas por el tiempo expuesto a las

inclemencias del tiempo.

El aprendizaje de estas narraciones miticas dependera de cuanta voluntad,
curiosidad y apertura de sentidos exista para captar la esencia de las
narraciones orales miticas para comprender que antes en estas tierras
habitaron los gentiles, como sus antepasados, a quienes se debe respetar.
Elabuelo ensefia a través de sus narraciones, apoyadas en indicios fisicos

dejados por esta cultura anterior denominada: “Los gentiles”.
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MNarraciones orales de los abuelos como instrumento de recreacion de los valores socioculturales

Cuentos, leyendas v mitos

Dimensiones Informacion Mensaje Categorizacion
Cuentos , Cuento: “Acerca de la creacion del pato™ Por exo el gato ex un animal de | Todo habla ¥ tiene
leyendas y Dios crea al gato, para robarle al diablo las llaves | Dios, él lo creo, el gato es una | caracteristicas humanas
mitos del infiemo. El diablo es enganiado por la | bwena mascota (Prosopopeyvas)

creacion de Dios.
(Natividad C.)

Cuento: “Acerca de un Condor y un picaflor"
Conversion del condor en joven, que rapta a una
cholita como pareja. Po peticion de los padres el
picaflor grande, rescata a la cholita, es devorado
por el condor y se vuelve pequefio.

(Natividad C.)

Creacion del Gato y existencia
del bien y el mal

'(La existencia de un Dios
creador v del diablo, que es
enganado por la creacion de
Dios).

Por esa el picaflor es pequeio | Tode habla y tiene

ahora

caracieristicas humanas
(Prosopopeyas)
Origen del picaflor pequerio

(Conversion del condor en
joven, quien rapta a una cholita
como pareja Picaflor grande,
que rescata a la cholita, es
devorado por el condor y se
vuelve pequefio).




Cuento:"Acerca de unm ganse andine y un
zorro”

El zorro le gustaron las crias moteadas del ganso,
pidio la manera para que sus hijos fueran
moteadoes, el ganso le dijo que los horneara, asi lo
hizo el zomo, pero sus hijos murieron. En
venganza quiso atrapar el ganso que estaba en el
lago, bebid tanta agua de lago que muno. (Isabel
M)

Todos los hijos son hermosos

Todo habla ¥ tiene
caracteristicas humanas
(Prosapopeyas)

El engaiio del ganso andino al
Torra

(Apreciar los hijos ajenos vy no
los propios)

Cuento:“Acerca de un conejo y un zorro™ Debemos  tener un buen | Todo habla ¥ tiene
Un conejo es atrapado v encerrado en una olla, un | razonamiento, para no  ser | caracteristicas Fumanas
zorro destapa la olla, el conejo le engafia | engaitados {Prosopopeyas)

diciéndole que para ir a una fiesta estoy aqui e

intercambian lugares, el hombre destapo la olla y Engaiio del conejo al zorro, por
salio cormiendo el zorro (Isabel M) ir a una fiesta

Leyenda: “El andar de un joven" No se debe tomar demasiado, asi | Cuidarse siempre

Un joven muy embriago en el camino a su casa, | sabe pasar

se encontré con una hermosa mujer, con quien Respeto de  los  seres
decidio irse. Al dia siguiente desperté en un rio, sobrenaturales

después enloquecio.
(Teresa M)




00e

Leyenda: “La aparicion de la helada, granizo y
el viento”

Tres hijos le dijeron a su mama que iban a
sembrar papa, la mama prepard por varios meses
merienda v las herramientas. Un dia los hijos le
dijeron que fuera a cosechar las papas, la madre
fue mas no encontro la chacra de papa, solo el
regafio de otros porque sus hijos no habian
sembrado papa. muy molesta Santa Elisa apalec a
sus hijos v les regano. Sus hijos le dijeron que se
convertirian en helada, granizo y viento v traerian
muchos alimentos. (Cecilio C.)

Leyenda:“Acerca de un abuelo”

En la comumdad estaban construyendo una casa,
donde se presento un pobre anciano, quien pidio
comida, los duefios de la casa se lo negaron,
entonces el anciano se fue con tristeza. Mas tarde
el caballo del duefioc murio, la gente comprendio
que Dios los habia visitado.

Por eso existe la helada, el
granizo y el viento

A la gente hay gque siempre
imvilar

Origen de la helada granizo y el
viento
(Kl engafio de los hijos a su
madre)

Todo habla ¥ tiene
caracteristicas humanas

Dios toma forma humana y
prueba a las personas

(Sincretismo cultural religioso)




Mito: “Los gentiles” (Version 1)

Hace mucho tiempo vivian en los yungas del
lago, los gentiles hombres altos que caminaban
de noche, no comian sal. Un dia llegd el diluvio,
ellos huyeron para vivir en las montafas
(Natividad C.)

Mito: “Los gentiles” (Version 2)

Los gentiles antiguos moradores de la
comunidad, hombres altos v bondadosos, vivian
en el lago que era como yungas. Los abuelos
predijeron un diluvio, por temor huyeron a las
montafas, vino ¢l diluvie y formo el lago,
construyeron en las montafias sus casas
orientadas hacia al sol que era su Dios. (Basilio
A)

Mito: “Los gentiles” (Version 3)

Antiguos moradores de la comunidad, hombres
altos y ricos, tenian corrales en los cerros. Se han
encontrado platos, prendedores y huesos muy
grandes. En el diluvio han muerto muchos,
(Cecilio C.)

Los geniiles antiguos moradores
de la comunidad

Los geniiles antiguos moradores
de la comunidad

Los gentiles antiguos moradores
de la commidad

Gentiles hombres altos,
Vivian en el lago (vingas)

| Huyeron a las montafias, por el

diluvio.

Gentiles  hombres  altos
bandadosos.

Vivian en el lago (yungas)
Huyeron por el diluvio a las
montafias. Adoraban al sol

Gentiles hombres altos y ricos.
Se encontraron varios objetos y
huesos grandes.

Muchos murieron en el diluvio.
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Narraciones orales de los abuelos como instrumento de recreacién de los
L

valores socioculturales: Cuentos, leyendas, mitos

las narraciones orales de cuentos, leyendas y mitos de los abuelos nos muestran
los valores sociales y culturales, que se constituyen en saberes y conocimientos
propios de la cultura, como parte de la convivencia con todas las personas y

seres tangibles e intangibles.

En el caso de los primeros cuentos encontramos, “la creacion del gato™ y “el
origen del picaflor”, en el primero dan a comprender que existe un creador Dios
y el diablo, como parte del sincretismo cultural religioso vigente por la conquista
espafiola y que la creacion Dios, el gato es una buena mascota al que se debe
cuidar con carifio. Tambien que estos seres intangibles Dios — Diablo que
hablan. En el segundo cuento se narra los origenes del picaflor como ave
pequefia, en el que el condor y el picaflor adoptan caracteristicas humanas de
habla y caracteristicas humanas de amor, enojo, ayuda y venganza, porque todo

en el contexto aymara esta vivo y habla.

En los siguientes cuentos: “Acerca de un ganso andino y un zorro” y “acerca de
un conejo y un zorro”, en ambos los animales como el ganso, el zorro y el
conejo adoptan el don de la palabra y actitudes humanas de deseo, engafio,
venganza, en el primero el mesaje es a querer a los hijos, por que todos son

hermosos. El segundo a razonar mejor y no dejarse enganar.

En el caso de las leyendas “El andar de un joven” se ensefia @ no tener vicios
como las bebidas alcoholicas y con ello perder el respeto de los seres intangibles
malignos. En el caso de “la aparicion de la helada, granizo y el viento, son
personas convertidas en estos fenomenos climaticos para llevar alimentos a su

casa, por que todo en el contexto andino esta vivo y habla y en la tltima leyenda
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“acerca de un abuelo”, que respresenta a Dios quien toma forma humana para
probar las personas, en este caso castiga a los duefios de la casa por su falta de
generosidad, es asi que esta leyenda esta presente el sincretismo cultural

religioso, ademas se ensefa a ser generoso con los visitantes.

Los mitos, en la comunidad se habla mucho de los gentiles antiguos moradores
de la comunidad, quienes eran hombres altos, bondadosos y ricos, que vivian en
el lago que era como yungas, pero que por el diluvio murieron muchos de ellos y
otros huyeron a las montafias para construir sus casas y adorar al sol.

Con este mito se ensefia que an comunidad antiguamente existian otros
moradores: los gentiles como antepasados o lakha achachilas de los pobladores

de Calangachi a quienes se debe respetar y todo su legado.

Como se puede observara estos cuentos, leyendas y mitos siempre conllevan un
mensaje porque lo:“(. ) oral aymara tiene una gran preocupacion moral y
social (quizds mas marcada por pertenecer a una tradicion cultural oral. Sus
historias problematizan y sancionan diferentes actitudesy comportamientos
subrayando la necesidad de actuar de acuerdo a los principios tradicionales de
la sociedad, ya que de lo contrario atenta contra el equilibrio deseado o contra

el orden social establecido.” (Jemio, [993: 29)

Es asi que los cuentos, leyendas y mitos son reguladores sociales de las personas
con las personas y las personas con los seres naturales o tangibles y seres

sobrenaturales o intangibles, como parte de un todo holistico.



Caracteristicas pedagdgicas de las narraciones orales de los abuelos con

referencia a slos cuentos, leyendas v mitos

Con toda la informacién recolectada en campo se encuentran los siguientes
hallazgos:

- Los educadores en el contexto aymara son los abuelos y abuelas, como

fuentes de saber y conocimiento, quienes narran los cuentos, leyendas y

mitos en la vida cotidiana.

- Las ensefanzas de los abuelos y abuelas giran en torno a los valores
sociales y culturales como la convivencia de Dios vy el Diablo como seres
intangibles complemetarios a quienes se debe respetar. Todo habla y tiene
caracteristicas humanas (animales, seres intangibles, fendmenos naturales)
son personas que viven y hablan como personas, a ser generosos con los

visitantes y respetar a los antepasados de la comunidad los “gentiles™.

- Los educandos son todas las personas que escuchan, imaginan y se
sensibilizan con la narraciones orales de los abuelos, ellos implica toda la

comunidad.

- El proceso pedagogico en las narraciones implica la escucha activa y
atenta, ligada al contexto cotidiano de la comunidad, lo que implica una

mayor sensibilidad al medio.

- Sintonizar un mismo verso, en un mismo idioma para ensefiar y aprender
es importante a la hora de narrar o escuchar, las narraciones orales de los

abuelos.



- El contexto educativo donde se desarrollan las narraciones son el propio
entorno natural en las distintas actividades agricolas y domesticas

cotidianas del hogar.

- Los cuentos, leyendas y mitos son reguladores sociales de las personas
con las personas y las personas con los seres naturales o tangibles y seres
sobrenaturales o intangibles, como parte de un todo holistico, como parte

de la uywa o crianza reciproca y complemetaria.

3.2. Historia oral local

Esta es la transmision de la historia de la comunidad. de hechos muy importantes
que sucedieron hace mucho tiempo, los cuales son relatados por los abuelos a los
hijos y nietos, que se va pasando de generacion en generacion, en la comida de la

maiiana, en la menenda del medio dia o la noche mientras se cena a modo de

descansar y narrar la historia local.

A continuacion se narran las siguientes:

Jagi miratapa

Gintilinaka  jiwatal jani jagi wutxanli siw, pa jaqgixa uljatapaxa, jawsat
Jaqikamakiwa siwa, janiw pachpat yuriri jukchitix, ukat Perua quriap jutix,
Jachacachix pamapanakax haciendakin stwa, jagix fruntiranakan ajllitax ukataw
Jagix miraskix, yagsatkamakiv jagqi jutan sipi, Piraltanaka, Girondanaka,

C'unduri, Mamani jaya jagikamakiwa, jayat jutix siwa, ukata ukat mirtix jagix.



Warmix jayay apanifianwa, nanakax thagata jagikamakitanwa, janijay jagi
Jukchintixa, nayrax fhamillpura sarnagifiakipachaw ukat wawanakanipxix. Ukat

Jagix mirasqix sipi
Traduccion:
El repoblamiento

A consecuencia de la desaricion de los gentiles ya no habia gente, parece que
habia solo dos personas, todos somo llamados dice, no habia alguno nacido
aqui, asi que la gente vino del lado de Peru, de las pamapas de Achacachi que
era una hacienda dice, la gente de la frontera ha venido solo escogidos y por
eso se ha repoblado, habian personas llamadas dice los Peralta, los Gironda, los
Condori, el Condori, los Mamani son gente de lejos, de lejos han venido, por eso

se ha repoblado el pueblo.

Antes habia que traerse esposa de lejos, nosotros todos hemos sido rebuscados y
elegidos, por que no habla gente, antes parece que entre familiares se casaban y
por eso han tenido hijos. Por eso se ha repoblado de gente dice.(Entrevista

Cecilio C. Registro de enirevista 08/1()
Qalawawanaka

Nayra Sapa utan galawawa jukanwa jagxama, sapa utana utjana nayratpuni
utjana, ukata ma pagallqu tunka maraxpachawa, iscuilana kimsa utjana, ukat
sapa utana utjana patiuna, iscuilana jukanwa 3 kalawawanaka, ukanakax iscuila
patiunkanwa. Kimsa kalawawanakax mayax jach’a maya tantityu maya jisk’a.

Arumanakax aka kalawawanakax sarmmakapxanwa ukhamax khuyusirirakinwa,

alwanakax jagha Kk'uchun ufishuri. Yatichirix adwintistanwa jupax kulirasax,



kalawawanka k’upthapivayna ukhamax qutar jaquntayatayna, ukhaxta

kalawawanakaxa janiw iscuilan jukqiti

Traduccion:

Los monolitos

Hace mucho en casa habfan monolitos como personas, en cada cada casa habia
desde antes, debe ser como hace 70 afios, en la escuela existia 3 monolitos, que
estaba en el patio de la escuela. Eran 3 monolitos de tamanos diferentes uno
grande otro mediano y olro pequeno.

En las noches este monolito caminaba e incluso silbaba, en las mahanas
aparecia en otro lugar. El maestro de ese tiempo que era adventisia cansado de
ello, quebré a combazos los monolitos y los mando a tirar en el lago, desde
entonces los monolitos ya no estdn en la eseuela.

(Historia oral local narrada por la abuela Isabel M. Registro de entrevista No.
13/11)

“kn la manana al preparar en el patio de sus casa, el pico de trabajo y al vaciar
de luna olla todo la papa en un paio (merienda), la abuela Teresa M. cuenta que
los alimentos son muy importanies y que no se los debe desperdiciar a lo cuenta

lo siguiente:

Mach’a pacha

Nayax tunkallatunka maranikatan ukhax mach’a pachanwa markanxa, tagikun
satatax jiwxakinwa, chuxllanakax wanshunwa ukhamax janix uywanakataki
janiw mang’a jukganti, ukhmax mayat mayat jiwarxi. Markachirinakax juk’at

juk’at mangapxana.
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Wawanakax pd jawasakiw ququt apasipxana vaghipanakax jichhu saphinaka
mangapxiri.

Yaghipanakax Chukiyawur sarapxana t’una achunaka alasiri, wafia khulu tunqu
africhumpi alapxana phayasifiataki ukhamax mang asifiataki. Ukata janmiw
manq a pirtiyafiakiti, ukat imfarakiwa juyranaka.

Suxta maranwa mach’a pachax.
Traduccion:
El tiempo de sequia

Cuando yo tenia 9 aios hubo una gran sequia en la comunidad, todo lo se
sembraba moria, ¢l pasio se seco y no existia mds alimento para los animales,
por lo que murieron uno a wno. Los comunarios tuvieron que racionar lo poco

gue tenian

Los mifios se llevaban como merienda 2 habas y otros se comieron las raices de

la paja.

Algunos vinieron a La Paz para comprar cereales, compraron maiz seco muy
duro y afrecho los cuales preparaban para comer.

La sequia duro aproximadamente 6 anos. Por eso no hay que despedirciar loa
alimenmtos y se debe almacenar los alimenstos.™

(Historia oral narrada por Teresa M. Nota de campo 13, 15/11)
Usunaka

Nayrax usunaka wali sarnaqana wawanaka q’ala pasari, jing’i usu, jurma usu

sarampiuna, waricila ukataw jaqix wali ghachqax, wah jasisi ukat jani



Jat’isifiatijanchix p’ivarasiwa,  ukhamaw sullakajax  jat'irasitaynax
cuirasipkarapwa, amparanaka fiach’asipkaraptwa, ukax jat'irasitaynaw ukat

ghachghax.

arachinaka  jiwasan kullasax yaq'atama qunchu uma sayt'ix  wkampi
kullasifiax, wkax swxurayiwa, ukampiki tatajax  kullitux, janijay ductura

Jukchitixa.

Traduccion:

Las enfermedades

Antes habia muchas enfermedades todos los nifios los pasaron, enfermedad del
pus, resfrios, sarampicn, varicela por eso la gente tenia cicatrices, escuece
mucho por eso no se debe rascarse la piel se ahueca, asi mi hermano menor se
rasco lo estabamos ciudando, le amarramos las manos, después se rasco por eso
se le agrieto mucho su piel.

(Historia oral narrada por Cecilio C. Nota de campo 20, 20/12)

Nayra jagichasifia

Nayrapachax achilanakasaj sapxiriwa nayra jaqichasina, tawagux kurampi

Jakafiapanwa siwa, ukataw waynampi jagichasiri.

Achilanakax sapxiwa walja warminakaw curataki wawachix, navrax wali

uRisitanchijay pata jaqinakax ukataw akhamanaka lurapxix jan miranapataki.

Traduccion:



Los matrimonios de antes

Hace mucho nuestros abuelos nos contaban que anles de casarse una pareja, la
novia debia convivir con el cura del pueblo, luego recién se le permitia el
contraer matrimonio con el novio.

Los abuelos dicen que muchas de las mujeres del pueblo llegaron a tener un hijo
del cura. Se dice que antes se odiaba mucho a los indigenas por lo que se
imponian leyes de este tipo para no permilir su reproduccion.

(Historia oral narrada por Natividad C. Registro de entrevista [5711)

Estas narraciones relatan acontecimientos importantes como se repoblo la
comunidad después de la desaparicion de los gentiles, acerca de la existencia de
monolitos en la escuela de la comunidad, las enfermedades presentes en la nifiez
de los abuelos, el tiempo de sequia que el abuelo Cecilio vivio en la juventud,

los matrimonios anteriores a los abuelos.

Todas estas narraciones son brindadas por los abuelos de la comunidad quienes
narran para que la historia de su pueblo, perviva en la memoria colectiva de su
pueblo, ellos enseflan narrando y quienes escuchan lo hacen a través de sus

sentidos en especial el oido, también aca esta presente la imaginacion.
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Narraciones orales de los abuelos como instrumento de recreacion de los valores socioculturales
Historia local oral

Dimensiones Informacion
Historia oral | “El repoblamiento”
local Por la desaparicion de los gentiles no habia gente,

al parecer solo dos habia Todos los de la
comumdad son llamados del Peru, Achacachi y
otros. Esposa de lejos habia que traerse, asi se ha
repoblado la comunidad (Cecilio C.)

“ILos monolitos™

Antes en cada casa habia monohtos. En la
escuela habian 3: uno grande, otro mediano y
otro pequefio, un maestro los quebro e hizo echar
al lago. (Isabel M.}

“La sequia"

Sequia en la comunidad, no habia pastos para los
animales por lo que murieron. Se racionaron los
alimentos muchos comieron raices vy otros
compraron maiz duro de LaPaz (Teresa M.)

Mensaje

Categorizacion

Todos los de la commidad son
escogidos, para repoblar la
comiinicad.

La existencia de monolitos en la
comunidad y su perdida,

No desperdiciar los alimentos y
almacenarfos

La  repoblacion de la
comunidad, por gente selecta.

Existencia de monolitos.

Valoracion de los alimentos.
Almacenamiento de alimentos.
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“Las enfermedades”

Antes habia muchas enfermedades como: pus,
resfrio, sarampion, varicela Uno de mis
hermanos sufro varicela y se agrieto su piel.
(Cecilio C))

“I.os matrimonios de antes”

Se cuenta que antes para casarse, la novia debia
convivir con el cura, por lo que muchas llegaron
a tener un hiyo suvo. Esto por el odio a los
indigenas. (Natividad C.)

Padecimiento de enfermedades
en los nifios de la comunidad

El desprecio que se tenia antes a
los indigenas.

Las enfermedades que atacaban
a los nifios.

Legados coloniales que se
mantiene en la memoria




Narraciones orales de los abuelos como instrumento de recreacion de los

valores socioculturales: Historia oral local

Las narraciones de la historia oral local de los abuelos dan cuenta de
acontecimientos sucitados en la comunidad y que viven en la memona de los
abuelos de la comunidad como parte de los valores sociales y culturales, que se
constituyen en saberes y conocimientos propios de la cultura, como parte de la

convivencia con todas las personas.

“El repoblamientro™ primera historia oral local, relaciona la desaparicion
mayoritaria de los gentiles y como se tuvo que repoblar la comunidad, con

personas selectas.

“Los monolitos” dan cuenta sobre la existencia de monolitos y como ellos se

perdieron por la falat de comorension de su valor cultural.

El tercero, “la sequia™ que afecto por varios afos la comunidad lo que llevo
posteriormenet a almacenar mas los alimentos y a valorar todos los productos

que la tierra brinda.

“Las enfermedades™ que atacaron a los nifios de la comunidad por su lata

vulnerabilidad.

“Los matrimonios de antes” como antes el despercio de los espaiioles y curas

permitio de alguna manera la baja densidad poblacional indigena.

AK



El objetivo de estas historias orales locales, es mantener vivo el recuerdo de los

sucesos acaecidos en la comunidad y no olvidarlos a través de la narracion de los

mismos.

Caracteristicas pedagdgicas de las narraciones orales de los abuelos con

referencia a la historia oral

Con toda la informacion recolectada en campo se encuentran los siguientes

hallazgos:

Los educadores en el contexto aymara son los abuelos y abuelas, como
fuentes de saber y conocimiento, quienes narran los las historias orales

locales en la vida cotidiana.

Las ensefianzas de los abuelos y abuelas giran a los valores sociales y
culturales como: la repoblacion de la comunidad, la existencia de
monolitos, la valoracion y almacenaje de los alimentos y a no olvidar

todos los acontecimeientos histiicoricos de la comunidad.

Los educandos son todas las personas que escuchan, imaginan y se
sensibilizan con las narraciones orales de los abuelos, ello implica todos

los integrantes de la comunidad que comparte el mismo verso.

El proceso pedagogico en las narraciones implica la escucha activa y
atenta, ligada al contexto cotidiano de la comunidad, lo que implica una

mayor sensibilidad al medio.

Sintonizar un mismo verso, €n un mismo idioma para ensefiar y aprender
es importante a la hora de narrar o escuchar, las narraciones orales de los

abuelos.

214



- El contexto educativo donde se desarrollan las narraciones son el propio
entorno natural en las distintas actividades agricolas y domesticas

cotidianas del hogar.

- Las narraciones de las historias locales permiten que la memoria colectiva
de un pueblo perviva y se pase de generacion en generacion, son historias

del pasado traidas al presente por la voz de los abuelos.

3.3. Experiencias de vida

Estos son relatos reales de expenencias de vida, que nos dan un mensaje de lo

que no debemos no hacer.

Estos se dan a conocer cuando es necesario, cuando se ve que uno es muy
aventurado o desconoce lo que puede pasar, estos se da a conocer a cualquier
cuando es necesario a cualquier hora del dia, cuando se observa que alguien
quiere hacer algo incauto, Pero también cuando se esta descansando de las
labores domésticas o agricolas. Aca la narracion oral, es del comunario que vive
la experiencia misma, a otro comunario y luego de estoe al esposo o esposa, a

los hijos y nietos,

A continuacion se dara a conocer algunas de esas experiencias:




Kallani thakhi

“Aka yatiyawinaka samart ‘astan ukhawa yaitiylana, awisax qugustan
ukha (.. ) munasi ukha wawanakaru, lisunakachijaya, ukhamax wali

inkaryafiawa f...)

Ma thakiwa wji  qutar saraiataki  uka phatxan  qarqganaka
Jaghatasirjama khitirus. Jamw uka thaki sapaki sarafakiti, ma kutix
ma jakiw wka chiga sapaki saratayna ukaru q'illu aciruwa kimsa
pligini  unsutayna, ukata wka jaqi wsunti ukat jiwjaraki.  Ukan
cawallun jakiw ufisuri siwa jan ukax walja jaqiw ulsuri siwa. Uka

thakix wali yanghaniwa, janiw uka chiga sapaki saranakiti

Traduccion:

Camino de Kallani

Estos saberes cuando descansamos narramos, « veces cuando
merendamos () cuando se necesita a los mds jévenes, por que son

muy traviesos, asi mucho hay que encargarles (...

Existe un sendero para ir al lago y por encima del sendero existe
unas rocas sobresalientes que parecieran que se fueran a caer sobre
uno. Jamds se debe ir solo por este sendero, porque una ve:z un
comunario fue por ese sendero solo y se le aparecio una
serpiente amarilla de tres cabezas, por lo cual ese sefior enfermd y
murié. También se dice que aparece un jinete o un grupo de personas.
Ese lugar es considerado como un lugar maligno, por el no se debe

pasar solo y menos en la noche.
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(Entrevista Teresa M. Registro de entrevista (02/09)

Arumanaka sarnagaia

Janiw arumanaka sarnagafiakiti umata, suma warminakawa ufisun jan
ukax suma markanaka ukar mamtatax, ghipurux jawirankiwa kharin

siwa, ukhmax jaqix lughitxiriwa siwa.

Traduccion:

Caminar de noche

No se debe caminar en la noche y mucho menos mareado, porgue
suele aparecer mujeres muy hermosas o ciudades hermosas a los
cuales se entra, pero al dia siguiente uno aparece en el rio dice.
luego uno se vuelve loco.

(Entrevista Basilio A. Registro de entrevista 06:09)

Qutan jarisinia

UUma manta quiax wali yanghanmwa, wkan janiwa jamw wanasikiti,
Jamwa wka chiga saranaqaiiakiti  ukax manghantiriwa,  quitax
lakaniwa, wkhamaw ma tawaqur maghanti, ukaru maghanti ma
lakjama llawirasi ukat tawaqur maghanti wkat tawagux jiwatakiw

HASXL

Traduccion:
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Nadar en el lago

Existe unas orillas en el lago un sector llamado entrada de agua
(UUmamanta) es bien maligno, en el cual uno no debe meterse a nadar,
ni caminar por el lago suele tragdrselos, porgue el lago tiene boca,
asi se comid a una joven, a quien el lago se la trago era como si una
boca se abriera v absorbio a la muchacha y luego de cierto tiempo la
muchachaa aparecio mueria en la orilla.

(Entrevisia Natividad C. Registro de entrevisia (17/1()

Gintil Ch’akhanaka

Quilunakana, ch'aphinakan taypi  navara jagi  gintil - ch 'ullpa
ch'akhanakawa juki, janmiw ukanaka lHamipakiti janirakiw ukampi
anatanakiii, ma kuilx ma tawaguw ukanaka llamitavna ma gawgha
maranakatxa wali laka uswayna, aqunaka jak’a, janiw khitis yatkanti
kunanasa  ukaxa, wukatxa yaiisjanwa Juoax ginfil  ch'akhanakaw
lamitayna, uwkhamax pachpa gitil chakhaw lakapan mistutayna

ukaiaw wali ususna. Ukhamarakiwa lurasiri ch "ullpanakar jak 'ata.

Los huesos de los gentiles

In los cerros y en medio de espinas estin los huesos de los
antiguos moradores de estas tierras los gentiles o chullpas, los cuales
no deben ser tocados o jugar con ellos, una vez una joven los toco y
luego de algunos afios sintio mucho dolor en la boca, cerca de las
muelas, nadie sabia lo que era, luego se supo que ella habla tocado
los huesos de los gentiles, asi que le habia salido el mismo hueso de
los gentiles en la boca que le causaba mucho dolor. Lo mismo pasa si

uno se acerca a las chullpas enterradas.




(Entrevista Basilio A. Registro de entrevista 14/11)

Talamanpata

Felicita kullakaw wali alwawa iwisa awatiw saratayna sapaki,

chachapax markaru saratayna alji ‘asirt ukhmaraki alt 'asiri.

Felicitax wviyja kharsu sasaw saratayna wlat  suma phayt'a

amuyutaynd.

Jayp'wianwa  chachapax  yrapar  purjataynawa,  warmiparu
thagasitayna wkhamax avisapxatayna Iilicitax qullury saraskana sasa
ukhamax Talamanpata jalsutayna ukana khatatiskatayna siwa jan
arsuri. Iwisax khart ‘ataynaw siwa phatankas allsurakitaynaw siwa,

iwisanakaw wal khatatisipkarakinwa siwa.

Ukhamaw  ghipiginjatayna  wtaparu, ukata iwisa  annagiriw

kut ‘arakitayna, marmipax khatatiskakinwa, wkat jiwjakitaynaw siwa.

Jaqginakax siwa supayaru wka ch ‘usa patan ufipacha siwa, ukaw wali
mulljpacha ukat ajayupa manghanpacha siwa.

Traduccion:

La cima de Talamani



La sehora Felicita salié muy temprano « pastar oveja sola, mientras
su esposo fue a Puerto Acosta a vender y comprar algunas cosas.

La sehora Felicita pensd en carnear una oveja y rico voy a cocinar.

Al atardecer cuando su esposo llegd a su casa, no encontrd a su
esposa fue a buscarla y le avisaron que estab subiendo al cerro y
subio al cerro Talamani, la encontré temblando y no decia nada.
Habia matado la oveja, incluso le habia sacado el cuero dice, las

demas ovejas estaban temblando dice.

Entonces bajo cargando a su esposa a su casa, luego recogié las

ovejas, su esposa seguia temblando, después ella muria.

Se piensa que ella vio al mismo diablo en el ese cerro vacio, que se
asusto lanto y esie se comio su espiritu.

(Entrevisia Naiividad . Registro de entrevisia 17/11)

Estas narraciones son recreadas por los abuelos de Calangachi para
ensefiar y advertir a los mas jovenes acerca de los peligros que
implican algunos lugares de la comunidad por sus aires misteriosos
donde estan presentes entes que no se pueden observar a simple vista,
pero que se sienten y perciben en el aire. Esos seres tangibles (lago) e
intangibles (anchanchus y supayas, son respetados por los comunarios,
por lo que se ensefia a los mas jovenes a respetarlos y a no

perturbarlos es sus espacios.
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Narraciones orales de los abuelos como instrumento de recreacion de los valores socioculturales
Experiencias de vida

Dimensiones

Experiencias
de vida

Informacion

Mensaje

Camino de Callam

No se debe caminar solo por el sendero que va al
lage suele aparecer una serpiente amarilla e tres
cabezas, jinetes con caballoso grupos de
personas., este es un lugar maligno. (Teresa M.)

Caminar de noche

Mo se debe caminar solo en la noche, porque
suele aparecer mujeres o ciudades hermosas, se
entra y uno se vuelve loco. (Basilio A.)

Nadar en el lage

Uno no debe meterse a nadar en las onllas del
lago, el lago tiene boca v suele tragar persanas asi
paso a una muchacha

No caminar solo por lugares
malignos,

No caminar solo de noche,

No nadar en sectores peligrosos
del lago.

Categorizacion

Respete a  los  seres  intangibles
(mundo espiritual)

Respeto a  los  seres  intangibles
(mundoe espiritual)

Respeto al lago
Todo tiene caracteristicas humanas
(Prosopopeyvas)




Los huesos de los gentiles

En las montaiias estan los huesos de los gentiles,
no se las debe tocar sino sale un hueso en la boca
v causa gran gran dolor, asi le paso a una cholita.

La cima de Talamani

Mientras el esposo fue a la feria de Puerto
Acosta, su esposa Felisa se fue a las montaias a
pastar las ovejas y se le ocurrio carnear oveja. El
esposo volvid en la tarde v busco a su esposa y
fue a buscarla, la encontré en la montafia
Talamani temblando vy no decia nada, la llevo a
su casa cargando donde ella murié. Se piensa que
vio al diablo quien se comio su espiritu.

No se debe tocar los huesos de
los gentiles trae mucho dolor.

No se debe ir a la cima del
Talamam, porque es un lugar
maligno

Respetar a nuestros an os los
gentiles

Respeto  a  los  seres  intangibles
(mundo espiritual)




Narraciones orales de los abuelos como instrumento de recreacién de

los valores socioculturales: Experiencias de vida

lLas narraciones orales de los abuelos cuentos, leyendas y mitos de los
abuelos nos muestran los valores sociales en cuanto a experiencias de vida
giran en torno al respeto que se debe tener a los seres naturales o tangibles y

seres sobrenaturales e intangibles.

En todas las narraciones se enseia a respetar a los seres intangibles o
sobrenaturales asi como a los tangibles o naturales como los huesos de los
gentiles y su legado. Se otorga caracteristicas humanas al lago, como quien

come personas, porque se traga a quienes le desafian y son incautos.

Es asi que las experiencias de vida son son reguladores sociales entre las
personas con las personas y las personas con los seres naturales o tangibles
y seres sobrenaturales o intangibles, como parte de un todo holistico, como

parte de la crianza mutua y reciproca.

Caracteristicas pedagégicas de las narraciones orales de los abuelos

con referencia a las experiencias de vida

Con toda la informacion recolectada en campo se encuentran los sigumientes

hallazgos:

- Los educadores en el contexto aymara son los abuelos y abuelas,
como fuentes de saber y conocimiento, quienes narmran las
experiencias de vida en la vida cotidiana y se van pasando de

generacion en generacion.



Las ensefianzas de los abuelos y abuelas giran en torno a los valores
sociales y culturales como el respeto de los seres sobrenaturales o

intangibles que conviven con las personas de la comunidad.

Los educandos son todas las personas que escuchan, imaginan y se
sensibilizan con las narraciones orales de los abuelos que implica

todas las personas de la comunidad.

El proceso pedagégico en las narraciones implica la escucha activa y
atenta, ligada al contexto cotidiano de la comunidad, lo que implica

una mayor sensibilidad al medio y a las palabras de los abuelos.

Sintonizar un mismo verso, en un mismo idioma para ensefiar v
aprender es importante a la hora de narrar o escuchar, las narraciones

orales de los abuelos.

El contexto educativo donde se desarrollan las narraciones son el
propio entorno natural en las distintas actividades agricolas y
domesticas cotidianas del hogar.

Las experiencias de vida son pastillas de saber para evitar los dafios
personales o la propia muertede las personas. La convivencia
pacifica, con las personaslos seres naturales o tangibles y seres
sobrenaturales o intangibles, como parte de un todo holistico( uywa

0 crianza reciproca y complemetaria).




4. Espacios y momentos de las narraciones orales de los abuelos como
instrumento de recreaci6n del ciclo agricola y los valores

socioculturales

Los espacios y momentos de las narraciones orales de los abuelos para la
recreacion del ciclo agricola, son variados pero se las ha clasificado en la

siguiente matriz.

Matriz de datos
Espacios y momentos de las narraciones orales de los abuelos para la
recreacion del ciclo agricola

Espacios y momentos |

Dimensiones Informacion

Saberes v | “Fn la manana, al ir caminando a En la manana, al ir
conocimientos | g pampa con la intencidn devisitar a su jcamnando en la pampa e
de los abuelos | hermanaacompaiiada de su nieta de ir de visita,

con referencia | /3afios  (..)" (Natividad )
a la fauna

“In la manana después de tomar En la mafiana al ir a
desayuno, el abuelo Cecilio C. cegar pasto en la
al ir a cegar pastos para sus parte trasera de la casa
conejos de la parte trasera de su

[ casa .. )

“Al atardecer, al arrear las ovejas e | Alatardecer al arrear las

ir ovejas e ircaminando
caminando por la pampa por la pmnpacos
con direccion a su casa (.. )" direccion a casa.
(Isabel M.)
“En la manana al salir de la En la mafiana al salir de
cocina a traer agua de la pileta lacocina a traeragua

(..)" (Isabel M.) de la pileta,




/

“(...) el abuelo Teodoro T. va
caminandoe en la pampa con
direccion a su casa, en el camino
se detiene y observa (..)"

En la tarde caminandg en”™
a pampade regreso a
Casa.

“(... Jhay que ir al rio que estd en la
curva antes de Hlegar a PuertoAcosia

fod™

Al ir caminando a Puerto
Acosta.

Saberes ¥
conocimientos
de los abuelos
con referencia
alos
fenomenos
naturales

“Al alardecer, después de wn dia de
trabajo aporcando los surcos de papa
en fa chaera, abuelo Basilio 4. observa
hacia el harizonte al oeste ()"

“En la tarde, al realizar la separaciin
de fas semillas de trigo de las cascard a
traves del viento () esto en el terreno
que descansa, la abuela Isabel M.™

Al atardecer en la chacra
despues de un diade
trabajo.

En la tarde, al separar
semillas de trigo en un
terreno en descanso.

K abuelo Severo em el aporgue del
sembradio de papa (..}

“In la tarde en la chacra de papa al
estar aporcando, la abuela Natividad (.

Al aporcar el sembradio de
papa.

Saberes ¥
conocimientos
de los abuelos
con reflerencia
a los astros

“En la marana al estar deshierbando
guitando  las  hierbas  de  las
proximidades de la pupa en la chacra,
la abuela Naividad (...)"

En la maiiana, al deshierbar
en la chacra de papa.

“Al realizar el trabajo en la chacra (...)
al realizar un  pequeno  descanso,
pomiéndose de pie para descansar la
espalda la abwela Teresa M. (..)"

En la chacra al realizar un
pequefio descanso.




“Al salir de la cocina después de cenar | En lanoche al salir de la
en la noche y al ir a dormir a los | cocina en direccion del
cuartos  de  descanso, la  abuela | cuarto de descanso en la
Natividad C. se detiene y observa la | noche.

luna que estd en cuarto creciente de
color blanco ()7

Los espacios y los momentos estan intimemente ligados, por lo tanto son

inseparables.

El narrador y los que escuchan coexisten en un mismo espacio, momento
(tiempo) y sintonizan un mMiSMO Verso, uno no existe sin el otro son
complementarios e inseparables. "En las sociedades de tradicidn oral de
transmision de la obra se efectiia directamente. Il narrador y el auditorio
coexisten en un mismo espacio, en un mismo fiempo, comparten el mismo

sistema de referencias. ” (Paredes, 1993: 14)

Asi que el proceso pedagogico y educativo esta ligado al contexto y ala
vivencia, tanto de los narradores y los que escuhan, tanto de los que
educadores, como de los educandos mismos, lo que implica que:"(...) el
vivir la realidad de una manera total requiere de una inmersion total y de
una identificacion cabal con ella. “aqui encuentra sentido el concepio de
acompafar al que muesira un saber, lo que significa solidarizarse de
manera concreta en el cumplimiento de aquello convenido en el ritual.""

(Rengifo citado por Saavedra, 1994: 42).

Los espacios y momentos de las narraciones de los abuelos para la

recreacion del ciclo agricola son:

¥ En la manana, al ir caminando en la pampa e ir de visita
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v" En la mafiana al ir a cegar pasto en la parte trasera de la casa
v

Al atardecer al arrear las ovejas ¢ ir caminando por la pampacon direccion
a casa

En la maiiana al salir de la cocina a traer agua de la pileta.

En la tarde cammando en la pampa de regreso a casa

Al ir caminando a Puerto Acosta.

Al atardecer en la chacra después de un dia de trabajo.

En la tarde, al separar semillas de trigo en un terreno en descanso.

Al aporcar el sembradio de papa

En la mafiana, al deshierbar en la chacra de papa

En la chacra al realizar un pequefio descanso

ok W R N R N N K

En la noche al salir de la cocina en direccion del cuarto de descanso en la
noche
Los espacios y momentos estan ligados a las actividades domeésticas y

agricolas cotidianas de la comunidad.

A vontinuacion se muestarn los diferentes espacios v momentos en las que
se desarrollan las narraciones de los abuelos para la recreacion de los
valores sociales.



Matriz de datos

Espacios y momentos de las narraciones orales de los abuelos para la
recreacion de los valores socioculturales

de los abuelos
con referencia
a los cuentos,
levendas y
mitos

en un lado y preparando el 1€ de
la noche por el otro lado en €l
Jogon, empieza a narrar cuentos a
sus nietos (..

"kn la noche en la pequena
cocing, la abuela Isabel M. (..)
Todos se ponen alrededor, de la
“waracha” a comer v emiplezah a
hablar  sobre las  labores del
campo realizadas v recwerdan
haber abservado wna wallata en
proximidades del lago a lo que la
abuela  cuenta  los  siguientes
Crentos:

“En la noche, después de calentar
la comida, en abuela Teresa M
sirve en platos sopa de arroz, (..
al estar comiendo la abuela,
narra la siguienie levenda (..}

“A medio dia después de aporcar
papa, el abuelo Cecilio salid de la
chacra (...) invitaba a compariiv
su merienda, diviso a lo lejos
nubes muy negras y dijo que era
la Santa Elisa y empezd a contar

- b

“En la manana al ir subiendo a
las montanas, para recoger leiia,
la abuela Natividad C., empieza a
contar que en estas tierras antes
moraban los gentiles {.)"

Dimensiones Informacion Espacios ¥y momentos
Saheres y | "Al anochecer, mientras la abuela | Al anochecer al cocinar
conocimientos | Natividad . va cocinando sopa | los alimentos en lacocina

{Para la cena).

En la noche, ¢n la pequetia
cocina y al comer (cena).

En la noche en la cocina, al
estar comiendo (cena)

Al medio dia (...) invitaba
a compartir su merienda,
diviso a lo lejos nubes muy
negras v dijo que era la
Santa Elisa y empezo a
contar (... )"

En la marfiana al ir a buscar
lena subiendo a las
montafias




Saberes y | “kn la manana al preparar en el | En la manana en el patio, al
conocimientos | patio de sus casa, el pico de | preparar el pico vy la
de los abuelos | frabajo y al vaciar de una olla | merienda

con referencia | fodo la papa en un  paiio
a la historia | (merienda), el abuela Teresa M.
oral local cuenta que los alimentos son mey
imporiantes y gue no se los debe
desperdiciar a lo  cuenta o
siguiente: (Teresa M)

Saberes y | Estos saberes cuando | Cuando se descansa a
conocimientos | descansamos narramos, a veces | merendar v cuando  es
de los abuelos | ctiando merendamos () cuando | necesano

con referencia | se necesita a los mds jovenes,

a las | porgue son muy fraviesos, asi
experiencias de | mucho hay que encargarles {..)
vida

LLos espacios y los momentos estan intimemente ligados, por lo tanto son
inseparables.

El narrador y los que escuchan coexisten en un mismo espacio, momento
(tiempo) vy sintonizan un mismo verso, uno no existe sin el otro son
complementarios ¢ inseparables. “En las sociedades de tradicion oral de
transmision de la obra se efectiia directamente. Il narrador y el auditorio
coexisten en un Mismo espacio, €n un mismo tiempo, comparten el mismo

sistema de referencias.” (Paredes, 1993: 14)

Asi que el proceso pedagogico y educativo esta ligado al contexto y
a la vivencia tanto de los narradores y los que escuhan, tanto de los
educadores, como de los educandos, 1o que implica vivir, expriemnar

y practicar las narraciones orales de los abuelos.

Los espacios y momentos de las narraciones de los abuclos para la

recreacion del ciclo agricola son:
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Al anochecer al cocinar los alimentos en la cocina (Para la cena).
En la noche, en la pequefa cocina y al comer (cena).

En la noche en la cocina, al estar comiendo (cena)

R RN

Al medio dia (...) invitaba a compartir su merienda, divisé a lo lejos

nubes muy negras v dijo que era la Santa Elisa y empezo0 a contar (... )"

s

En la mafiana al ir a buscar lefia subiendo a las montafias
¥ En la mafiana en el patio, al preparar el pico v la merienda

¥ Cuando se descansa a merendar y cuando es necesario

Los espacios y momentos estan ligados a las actividades domésticas,
agricolas, al compartir alimentos cotidianamente y en momentos
necesarios dando mayores posibilidades de recreacion de las

narraciones orales de los abuelos.
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CAPITULO VII

CONCLUSIONES Y RECOMENDACIONES

1. Conclusiones de acuerdo al objetivo general

Las narraciones orales de los abuelos, personas que tienen un mayor

cumulo de saberes y conocimientos en la comunidad, presentan una serie de

caracteristicas pedagégicas muy propias.

La presente investigacion llego a las siguietes conclusiones.

¢ Las narraciones orales son interpretadas en el contexto aymara como
un hecho comunicativo que se viene transmitiendo desde
generaciones pasadas a las presentes, estan tienen como objetivo
mantener en movimiento (dinamizar) ese ciclo de saberes y
conocimientos perpetuamente y con ello la vida complementaria y
reciproca con todos los seres de naturaleza (ellos mismos como parte
de ella).

¢ Narraciones orales de los abuelos para transmitir saberes y
conocimientos desarrollados a lo largo de muchos milenios v que se
legaron de generacion en generaciona lo largo de muchos siglos,
para la recreacion del ciclo agricola v los valores socioculturales,

para su perpetua ciclidad.

* En el contexto aymara todo habla y vive, todo es sujeto y no objeto.
LLos seres del entorno natural - tangible y los seres sobrenaturales —
intangibles, que rodea a los abuelos y comunarios de Calangachi,
cOn quienes se conversa, convive y comparte cotidianamente en una

ciclica complementariedad.



e Como todas las cosas hablan, todas las plantas, los animales, los

fenémenos naturales, astros y todos los elementos del medio se
comunican y conversan con las personas, ellos conversan con los
abuelos para comunicarles acerca del tiempo y los fenémenos
atmosféricos - climaticos, que pueden amenazar la produccion
agricola, lo que permite la toma de decisiones en la siembra, cuidado
de las chacras, la cosecha, la transformacion de los productos en
otros mas elaborados y almacenables (chufio, tunta) todo esto para
asegurar los alimentos para las personas de la comumdad (Ciclo

agricola).

Las ensefianzas de los abuelos y abuelas también giran en torno a los
valores socioculturales, los cuentos, leyendas, mitos. Historia oral y
experiencias de vida, son reguladores sociales de las personas con las
personas y las personas con los seres naturales o tangibles y seres
sobrenaturales o intangibles, como parte de la uywa o crianza

reciproca y complemetaria.

Las narraciones orales de los abuelos son los medios para ensefiar a
los mas jovenes valores sociales de convivencia social con todas las
personas, los seres tangibles e intangibles de la comumidad, como

parte de un todo complementario.

lLa uywa o crianza reciproca entre las personas y la naturaleza (los
ammales, las plantas, los fendmenos naturales, los astros y los
seres intangibles, como parte de su entorno cotidiano, a quienes se

respeta y con quienes a diario se comparte en la comunidad.



Las narraciones oralesde los abuelos estan hoy vigentes plenamente, en
cada una de sus actividades domésticas vy agricolas cotidianas, recreadas
y criadas en el cotidiano vivir, narradas a la comunidad como un bien

social y no personal. un bien que es compartido en las narraciones.

Las dimensiones del saber de los abuelos son muy amplias y complejas
y estan muy relacionadas y entretejidas, por lo que van ligadas, no se
pueden separar, ya que en la cosmovision aymara todo vive en completo
antagonismo y complementariedad, por ello que solo se tocéd los campos
de saber de las narraciones de los abuelos como un instrumento de

recreacion de ciclo agricola y de los valores socioculturales.

El proceso educativo aymara tiene como educadores a los abuelos y
abuelas de la comunidad de Calangachi, como bibliotecas andantes y
narrantes. Su complemento son los educandos en este caso los hijos de
los abuelos y abuelas, los nietos y nietas, los comunarios de la
comunidad v todo aquel que quiera comprometer su sensibilidad y

voluntad al contexto cotidiano.

Para el desarrollo del proceso educativo en el contexto aymara implica
comprometer toda nuestra sensibilidad y emociones al escuchar y
compaiiar las narraciones orales de los abuelos en ¢l contexto y en

experiencia misma.

El proceso pedagogico en el contexto aymara implica, ver, observar,
escuchar, sentir y comprometerse afectivamente al acompafiar a los
abuelos y su ensefanaza ligada a la practica y al contexto cotidiano, lo

que implica una mayor sensibilidad al medio.



Proceso educativo que se complementa con la recreacion de dichos
saberes y conocimientos en la prictica, experiencia y vivencia misma
de los educadores y educandos en el coxtexto mismo, en las

actividades cotidianas domésticas y agricolas.

Sintonizar un mismo verso, en un mismo idioma para ensefar y
aprender es importante a la hora de narrar o escuchar, las narraciones

orales de los abuelos.

Las narraciones de los abuelos tienen un proceso pedagogico implicito
ciclico latente, para recrear el ciclo agricola v los valores
socioculturales, a través de la conversacion con todos los seres de la

naturaleza.

2. Conclusiones de acuerdo a los objetivos especificos

2.1.

Las narraciones orales de los abuelos como instrumento de

recreacion del ciclo agricola

Sellegaron a las siguientes conclusiones:

Las convivencias, la experiencias y practicas cotidianas amphas de los
abuelos permite el desarrollo de saberes y conocimientos con respecto
a la fauna, flora, los fénomenos naturales y los astros, quienes
conversan con los abuelos, para anticiparles acerca el clima, tempo y
los fenomenos climaticos, lo que ha permitido recrear el ciclo agricola
y sus diferentes etapas como: la siembra, el cuidado de los cultivos,
cosecha, separacidon de granos de cascaras, el almacenaje, la

deshidratacion de los tubérculos y cuando dejar de realizar actividades



agricola para no perjudicar la produccion, lo que permitido asegurar la

alimentacion de las personas de la comunidad de Calangachi.

Ciclo agricola ciclico y en constante movimiento que se mantiene
vigente, utilizando como instrumento las narraciones orales de los
abuelos y las conversaciones que ellos realizan con todos los seres de

la naturaleza, para su posterior ensefianza y aprendizaje.

La capacidad sensitiva, emocional y la experiencia misma de los
abuelos les permite conversar con los animales, plantas, fendmenos
naturales v los astros, lo que ha permitido comprender los mensajes
que la naturaleza da, para que las personas tomen las previsiones y el
tiempo adecuado para realizar las diferentes actividades agricolas
como: la siembra, el cuidado de los cultivos, cosecha, la separacion de
los granos y cascaras, la deshidratacion de los productos v cuando

dejar de realizar las actividades agricolas.

El abuelo aymara reconoce a los animales y plantas, como personas
transformadas que aun se comunican con Sus semejantes para
brindarles sus mensajes acerca del clima, si sera un buen afio o no
para la produccion, cuando sembrar, cuando  deshidratar los
tubérculos, cuando separar las semillas, cuando dejar las actividades

agricolas, para no perjudicar la produccion.

Los saberes de los abuelos con respecto a sus conversaciones con los
fenémenos naturales y su mensaje ayuda a predecir fenomenos
atmosféricos y climaticos en dias posteriores como: si seran dias de
lluvias o dias soleados, pero también los fendémenos naturales
anuncian el tiempo para realizar actividades agricolas como el

desgranado y seleccion de frutos secos con la ayuda del viento.



Los abuelos y abuelas de la comunidad de Calangachi se relacionan
con los astros a través de la conversacion que ellos y ellas establecen,
para poder conocer el mensaje de los astros como: el sol, la luna, las
constelaciones aymaras: ojo de de llama, el monton de estrellas, los
luceros del amanecer y la noche y la cruz, que anuncian cuando helara
fuerte para empezar a elaborar el chufio, cuando la lluvia se presentard
inesperadamente, cuando dejar de realizar las actividades agricolas
para no arruinar la produccion. Pero también los astros comunicaban
el tiempo aproximado (hora) para realizar actividades agricolas,
domésticas o viajar, porque alla no hay relojes para medir el tiempo
asi que se guian por las estrellas, la luna. el sol para saber el tiempo

aproximado.

L.a conversacion de los abuelos con los animales, plantas, fenémenos
naturales y los astros ha permitido la siembra, cuidado, cosecha,
desgranado de frutos y deshidratacion de tubérculos oportunamente,

asegurando asi los alimentos para las familias de la comunidad.

La conversacion de los abuelos con los fenomenos naturales permite
anticipar como sera el clima en dias posteriores, para realizar 0 no las

actividades agricolas de ciudado de los cultivos.

L.a conversacion de los abuelos con la luna creciente a través de la
observacion, la experiencia, para pronosticar la lluvia, la retirada de la
lluvia y la llegada de la época seca vy sol (awtipacha). La lectura de la
luna llena como indicador para no realizar actividades agricolas en las
chacras. Y por altimo la observacion de sol circundado por un
arcoiris, también como indicador de no realizar tareas agricolas en las

chacras. para no perjudicar la produccion.
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LLos abuelos respetan los astros y las estrellas ya que estos comunican
cuando es oportuno deshidratar las tubérculos, cuando realizar
actividades de cuidado de los cultivos y cuando no realizar trabajos en
la charcas, cuando habra lluvias vy que hora es aproximadamente, para
ellos no existen horas fijas sino tiempos como: Madrugada, amanecer,
mafiana, medio dia, tarde, atardecer, puesta del sol, anochecer, noche,

media noche y pasada media noche.

Las narraciones orales de los abuelos se desarrollan en las actividades
domésticas y agricolas: antes de la siembra, (la preparacion del
terreno) en la siembra, en el cuidado de los cultivos, cosecha, la
separacion de semillas, de regreso a casa, en el patio de la casa, antes

de la deshidratacion de tubérculos v su almacenaje.

La uywa y cnianza reciproca complementaria de todos los seres de la
naturaleza, por lo que los abuelos ensefian a respetar, cuidar, criar los

animales, plantas y todo cuanto vive en la comunidad.

Los abuelos como educadores andinos ensefian en la vida misma, al
realizar las actividades domesticas y agricolas cotidianas, los
educandos deben comprometer su sensibilidad y emotividad para

acompanar a los abuelos y sus ensefianzas.

Se utiliza la palabra "siwa" o dice en castellano, lo que permite
afirmar que la narracion del abuelo hace referencia al dice, como una
narracion reciente, pero de aquello que ha sido contado hace mucho
tiempo atras porque se habla de un pasado remoto donde los animales
son personas. Entonces el abuelo retrae las narraciones del pasado al
presente como si se tratara de una narracion muy reciente, lo que

implica que estos saberes y conocimientos fueron transmitidos



mediante las narraciones orales a lo largo de muchas generaciones,

para la recreacion del ciclo agricola y asi asegurar la alimentacion,

El ciclo de las narraciones circula y circula, se recrea y recrea
permanentemente, por lo que las ensefianzas y aprendizajes también
circulan y se recrean en el contexto de la comunidad de Calangachi
gracias las ensefianazas de los abuelos, que se desarrollan en la

practica y vivencia misma de los que aprenden

El proceso educativo mediante las narraciones orales de los abuelos
esta ligado a observar, escuchar, sentir los mensajes de la naturaleza
en el mimo contexto, ello implica acompafar a los abuelos y sus

ensefianzas.

El que aprende no reproduce, no clona el aprendizaje sino recreara lo
aprendido a lo largo de toda su vida, en las diferentes situaciones
propias y similares presentes, como una forma de apreender los

saberes y conocimientos en su vida cotidiana.

El sincretismo cultural religioso esta presente, por que los abuelos
ademas de realizar las conversaciones con la fauna , flora, los
fendmenos naturales y los astros, complementan estos saberes con el

calendario Argote, para relizar las actividads agricolas.

Con las narraciones de los abuelos se ensefia el respeto a todos los
seres vivos y muertos, porque para ellos todo esta vivo y habla con
ellos, conviven con ellos v les ayuda dandoles mensajes oportunos

para permitir la circulacion, recreacion del ciclo agricola.



L

e Asi como se hace referencia al ciclo agricola que esta en cunstam\é%\
movimiento en espiral, asi también las narraciones de los abuelos
como instrumento de recreacion del ciclo agricola, estan en constante
circulacion y dinamizacion a lo largo de varias generaciones,

recreandose y regenerandose en cada ciclo.

e El proceso educativo en las narraciones orales de los abuelos como
instrumento  de recreaciéon del ciclo agricola, es un proceso

intergeneracional porque se transmite de generacion en generacion.

2.2. Narraciones orales de los abuelos como instrumento de recreacion

de los valores socioculturales

Se llegaron a las siguientes conclusiones:

* Las narraciones de los abuelos como instrumento de recreacion de los
valores socioculturales se dimensionan en: Cuentos, leyendas, mitos,
historia oral local y las experiencias de vida, son reguladores sociales
de las personas con las personas vy las personas con los seres naturales
o tangibles y seres sobrenaturales o intangibles, como parte de un todo
integral y holistico, como parte de la uywa o crianza reciproca y

complemetaria.

e Los cuentos, leyendas y mitos, son reguladores sociales de las
personas con las personas y las personas con los seres naturales o
tangibles y seres sobrenaturales o intangibles, como parte de un todo

holistico, como parte de la uywa o crianza reciproca y complemetaria.

e En los cuentos., levendas v mitos, se puede observar también el
sincretismo religioso en las narraciones donde interviene Dios como

creador y el Diablo como su antagonico, inserta va en la cultura



aymara, que se ensefla y aprende en las narraciones orales de los

abuelos.

El aprendizaje de las narraciones de cuentos, leyendas y mitos
dependera de cuanta voluntad, curiosidad y apertura de sentidos exista
para captar la esencia de las narraciones orales miticas para
comprender que antes en estas tierras habitaron los gentiles, como sus
antepasados, a quienes se debe respetar. El abuelo ensefia a través de
sus narraciones, apoyadas en indicios fisicos dejados por esta cultura

anterior denominada: “Los gentiles™.

LLas narraciones en cuanto a la historia oral local, relatan
acontecimientos importantes como se repoblo la comunidad después
de la desaparicion de los gentiles, acerca de la existencia de monolitos
en la escuela de la comunidad, las enfermedades presentes en la nifiez
de los abuelos, el tiempo de sequia y los matrimonios anteriores a los
abuelos. Todas estas narraciones son brindadas por los abuelos de la
comunidad quienes narran para que la historia de su pueblo, perviva
en la memoria colectiva de su pueblo, ellos ensefian narrando v
quienes escuchan lo hacen a través de sus sentidos en especial el oido,

también aca esta presente la imaginacion.

Las expenencias de vida son pastillas de saber para evitar los dafios
personales o la propia muerte de las personas. La convivencia
pacifica, con las personas, los seres naturales o tangibles y seres
sobrenaturales o intangibles, como parte de un todo holistico ( uywa o

crianza reciproca y complemetaria).
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En la cultura andina todo esta vivo todo habla, por lo que con las
narraciones orales, los abuelos ensefian a valorar, respetar a los seres
naturales y sobrenaturales como parte del entorno, ello permite la
recreacion de los valores sociales y culturales.

l.as narraciones orales de los abuelos como instrumento de recreacion
de los valores socioculturales son narraciones orientadas a mantener
vivos, los mitos, leyendas, cuentos, la historia local y las experiencias
de vida de la comumidad, como parte de los valores culturales y
sociales que contienen siempre un mensaje de vida v que se han ido

recreando desde hace miles de afos.

Las narraciones orales de los abuelos de cuentos, levendas y mitos
conllevan siempre un mensaje implicito que se visibiliza con el
mensaje del cuento, lo que permite una ensefianza vy aprendizaje de
valores sociales y culturales, de respeto, caudado de la naturaleza, de
razonamiento, de  desconfianza, solidaridad, colaboracion,
convivencia en comunidad y a estar atentos y sobrios, valores

vigentes en la comunidad de Calangachi.

LLos educadores en el contexto aymara son los abuelos y abuelas,
como fuentes de saber y conocimiento, quienes narran los cuentoa,
leyendas, mitos, historia oral local v experiencias de vida, en las

diferentes actividades domésticas, agricolas y vida cotidiana.

Los educandos son todas las personas que escuchan, imaginan y se
sensibilizan con las narraciones orales de los abuelos, ello implica que
todos los integrantes de la comunidad compartan un mismo verso,
para ensefiar y aprender, hablar un mismo lenguaje para poder

entender los mensajes.



e El proceso pedagogico en las narraciones implica la escucha activa y
atenta, ligada al contexto cotidiano de la comunidad, lo que implica

una mayor sensibilidad al medio.

e Sintonizar un mismo verso, en un mismo idioma para ensefiar y
aprender es importante a la hora de narrar o escuchar, las narraciones

orales de los abuelos.

¢ Fl contexto educativo donde se desarrollan las narraciones son el
propio entorno natural en las distintas actividades agricolas y

domésticas cotidianas del hogar.

e Las narraciones de las historias locales permiten que la memona
colectiva de un pueblo perviva y se pase de generacion en generacion,

son historias del pasado traidas al presente por la voz de los abuelos.

o El proceso educativo en las narraciones orales de los abuelos como
instrumento de recreacion de los valores socioculturales, es un
proceso intergeneracional porque se transmite de generacion en

generacion.

2.3.Espacios y momentos donde se desarrolan las narraciones de los
abuelos como instrumento de recreacion del ciclo agricola y los valores

socioculturales

[.as narraciones de los abuelos estan encadenadas a las actividades, a los
espacios vy los momentos propios del area rural como agricultura y el

trabajo doméstico, lo que no permite delimitar ni separar las actividades, los



espacios y los momentos de las narraciones de los abuelos como

instrumento de recreacion del ciclo agricola.

Los espacios y momentos de las narraciones de los abuelos para la

recreacion del ciclo agricola son:

v" En la maiiana, al ir caminando en la pampa e ir de visita.

En la mafiana al ir a cegar pasto en la parte trasera de la casa.

RS

Al atardecer al arrear las ovejas e ir caminando por la pampa con
direccion a casa.

En la manana al salir de la cocina a traer agua de la pileta.

En la tarde caminando en la pampa de regreso a casa.

Al ir caminando a la fena de Puerto Acosta.

Al atardecer en la chacra después de un dia de trabajo.

En la tarde, al separar sermllas de trigo en un terreno en descanso.
Al aporcar el sembradio de papa.

En la maiiana, al deshierbar en la chacra de papa.

En la chacra al realizar un pequeiio descanso.

A VO T O T VL T

En la noche al salir de la cocina en direccion del cuarto de descanso en la

noche.

l.os espacios y momentos estan ligados a las actividades domésticas y

agricolas cotidianas de la comunidad.

Los espacios y los momentos estan intimemente ligados, por lo tanto son

inseparables.

El narrador y los que escuchan coexisten en un mismo espacio, momento
(tiempo) y sintonizan un mismo verso, uno no existe sin el otro son
complementarios e inseparables. Asi que el proceso pedagogico y educativo

esta ligado al contexto y a la vivencia tanto de los narradores y los que




escuhan, tanto de los educadores, como de los educandos, lo que implica

vivir, experimentar y practicar las narraciones orales de los abuelos.

Los espacios y momentos de las narraciones de los abuelos para la

recreacion del ciclo agricola son:

Al anochecer al cocinar los alimentos en la cocina (Para la cena).
En la noche, en la pequeiia cocina y al comer (cena).

En la noche en la cocina, al estar comiendo (cena)

Al medio dia cuando se comparte la merienda.

En la mafiana al 1r a buscar lena subiendo a las montarias

En la mafiana en el patio, al preparar el pico y la merienda

L T T

Cuando se descansa a merendar y cuando es necesario

Los espacios y momentos estan ligados a las actividades domésticas,
agricolas, al compartir alimentos cotidianamente y en momentos necesarios
dando mayores posibilidades de recreacion de las narraciones orales de los

abuelos.

Los cuentos, las leyendas, los mitos son narraciones orales de los abuelos,
que se dinamizan en el anochecer mientras se esta preparando el té de la
noche o la cena o mientras se comparte la cena, como una forma de animar

la noche después de un dia largo de trabajo.

La historia oral local es narrada por los abuelos a los hijos vy nietos, que se
va pasando de generacion en generacion, en la comida dela mafana, en la
merienda del medio dia o la noche mientras se cena a modo de descansar y

narrar la historia local,
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Las experiencias de vida, narraciones recreadas por los abuelos de
Calangachi para ensefiar y advertir a los mas jovenes acerca de los peligros
que implican algunos lugares de la comunidad por sus aires misteriosos,
donde estan presentes entes que no se pueden observar a simple vista, pero
que se sienten y perciben en el aire. Esos seres intangibles son respetados
por los comunarios por lo que se ensefia a los mas jovenes a no

perturbarlos.

Asi como se hace referencia al ciclo agricola que esta en constante
movimiento en espiral ciclico, asi también las narraciones de los abuelos
como instrumento de recreacion de los valores socioculturales, estan en
constante circulacion y dinamizacion a lo largo de varias generaciones,
recredndose y regenerandose en cada ciclo, gracias a la narracion de los

abuelos.

3. Recomendaciones

Las recomendaciones generadas a apartir de la presente investigacion

son las siguientes:

* Muchas veces se cae en el error de considerar la educacion
como algo que se desarrolla solo en las aulas, con un maestro y
estudiantes, lo que lleva a minimizar la educacion. La
educacion es muy amplia, esta presente en todos los contextos
y ambientes, donde el educador tiene muchos rostros y facetas
diferentes del maestro aula y los educandos son tan variados y
diferentes, pero ambos estan intimamente ligados al proceso

educativo en un contexto dado.



e Al abordar las narraciones de los abuclos es muy importante
tomar en cuenta contexto donde se desarrollan las narraciones
de los abuelos, es muy diferente hablar de las narraciones de

los abuelos en un contexto urbano a uno rural.

e Las dimensiones de los saberes y conocimientos de los abuelos
a través de las narraciones son muy complejas, por lo que
dependerd mucho del tema de interés del mvestigador,

dependera del problema v la tematica de la investigacion.

e Los campos o dimensiones de los saberes y conocimientos de
los abuelos que se transmiten de manera oral, pueden estudiarse
individualmente, ya que son campos muy amplios, que
requieren profundizarse, pero ello también requiere de una
eran reflexion y andlisis porque muchas de las narraciones

orales es tan muy lidadas, relacionadas y entretejidas.

e La interpretacion de los resultados y las conclusiones se la
realiza desde una perspectiva émica o el punto de vista de los

actores de la investigacion.

e Es muy complejo el manejo de tiempo en el contexto aymara,
va que ellos no contaban con relojes de mano o pared para
determinar la hora, por lo que su referente son los
movimientos de los astros, como indicador de tiempo latente en

¢l contexto aymara.

e [as estaciones en el conxtexto aymara no son las occidentales:
Primacera, verano, otoiio e mvierno. En el contexto aymara se
utilizan las épocas o estaciones propiamente aymaras como

son: Juyphipacha (tiempo de helada), Awthipacha (tiempo seco
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y de sol) y el jallupacha (tiempo de lluvias), estas estaciones
estan presentes en el ciclo agricola aymara, que circula, se

recrea y regenera cada aiio.

El ciclo de agricola esta determinada por las lecturas que los
abuelos realizan del calendario argote como referentes a la hora
de realizar las actividades agricolas esto como parte del
sincretismo religioso y cultural vigente en las comunidades
andinas . seria muy importante profundizar mas acerca de este

lema.

La practica de las narraciones orales de los abuelos como
instrumento de recreacion del ciclo agricola v los valores
socioculturales estan asociadas a la cotidianidad de la vida,

agricola, pecuaria y domestica del hombre y mujer aymara.

En la dinamizacion de las narraciones orales de los abuelos se
expresa la cultura, filosofia, pricticas, creencias vy la

cosmovision misma de los comunarios aymaras de Calangachi.

Esta es la educacion presente en la comunidad aymara, donde
los abuelos dan a conocer sus saberes v conocimientos a través
de las narraciones orales como instrumento de recreacion del
ciclo agricola y de los valores socioculturales en la comunidad

de Calangachi.

[.as narraciones de los abuelos como instrumento de recreacion de
los valores socioculturales, sus espacios, sus momentos y las
actividades relacionadas con ellas, no se terminan aqui, existe aun

mucho que investigar, compafir, experimentar y vivir. para seguir
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teorizando mas acerca de la educacion indigena originaria y dar paso

a otras investigaciones.

¢ El campo de las narraciones orales relatadas por los abuelos es muy
amplia. todavia hay mucho que investigar, indagar, acompafiar,
sensibilizarse y descubrir, asi que solo hace falta curiosear y

encontrar un tema interesante y apasionante.

4. Reflexiones y aprendizajes finales del investigador

La vida en el drea rural en s1 misma dista mucho de la urbana donde
cada dia vivimos ajetreados por el tiempo, corriendo de un lado a otro
por razones de trabajo, estudio, labores domésticas u otras actividades,
por lo que uno siempre estd ocupado y cuando se desocupa v quiere
distraerse o entretenerse las alternativas son: encender el televisor, jugar
playstation, escuchar musica, ir a realizar algin deporte, ir al cine, ir de
paseo, ir de compras, ir a una discoteca o karaoke, ir a comer,
encontrarse con amigos, etc. Como habran podido notar la mayoria de
los espacios en los que uno se distrae estd limitado a cuatro paredes y a

una metropol que adapta el medio a su antojo.

En el contexto aymara sucede todo lo contrario, los andinos se adaptan a
su medio y tienen como espacio todo lo que sus ojos alcancen a ver. El
trabajo mismo se desarrolla en un medio natural de contacto con todos
los seres vivos e inertes. Ello propicia todos los elementos necesarios
para hacer de los andinos, personas que estan en constante contacto y
relacion con la naturaleza, lo que a su vez les permite sensibilizarse con
su medio natural y a conversar, conocer, aprender con y de su medio a

lo largo de muchos milenios.



A lo largo de la presente investigacion se micia con curiosidad acerca
las narraciones de los abuelos en la comunidad, poco a apoco se va
observando, escuchando y sintiendo las ensefianzas de los abuelos, todo

ello permitioé que:

» Desarrolle una mayor sensibilidad, para observar, escuchar, sentir y
conversar con los diferentes seres tangibles e intangibles que
coexisten en el medio, hasta un pequefio insecto debe ser observado

y respetado como parte integrante de nuestro entorno.

» Es en la convivencia misma que se aprende a valorar y respetar la
naturaleza, que nos brinda todo para nuestra subsistencia, ellos son
sujetos, personas que también sienten, ensefian y aprenden a convivir

con las personas.

~ En las vivencias se aprende a valorar el trabajo agricola que los
abuelos andinos realizan con mucho respeto de la naturaleza, un dato
curiroso es que los abuelos a pesar de su edad siguen realizando
actividades agricolas que implica mucho esfuerzo, trabajo y fuerza
fisica, ellos son personas muy inquietas que no pueden estar sin

hacer nada.

» Se aprende a respetar y cuidar a todos los seres con quienes se
convive y comparte en la comunidad, como integrantes de un todo

donde somos uno y uno somos todo.

»~ Se aprende a escuchar los saberes y conocimientos de los abuelos en

su relacion complementaria con la naturaleza.



» La sensibilidad y apertura es muy importante para comprender las
narraciones orales de los abuelos, situados en el medio natural y

sobrenatural.

La presente investigacién empezd con mucha curiosidad, pero al final se
descubrieon muchos otros temas que aun estan latentes alla en las
comunidades andinas y esperan ser estudiadas. a continuacion se sugiere

realizar investigaciones en las siguientes tematicas:

o Estudio y clasificacion de las aves del altiplano, segiin su habitat
(Biologia y zoologia).

Creencias v supersticiones aymaras.

L.os suefios como mensajes predictivos.

Ritos que acompaian el ciclo agricola.

0 ¢ o ©

Concepcion del tiempo en la cultura aymara.

Concepcion de la juventud en la cultura aymara.

o

o El sincretismo cultural en el ciclo agricola (Uso del calendario
Argote)
o Seres intangibles o sobrenaturales,

o Ritos y tradiciones festivas.






EPILOGO

LLa presente investigacion presenta las siguientes posibles tematicas y
problematicas a investigar, que guardan una estrecha relacion con la

presente investigacion como son:

1. ;Qué pasa con las nuevas generaciones, siguen recreando los saberes

y conocimientos de los abuelos?

2. (En que medida afecta el cambio climatico a la conversacion de los

abuelos con la naturaleza y sus predicciones?
Para ello se realizo unas pequefas entrevistas a algunos abuelos:

1. ;Qué pasa con las nuevas generaciones, siguen recreando los saberes

y conocimientos de los abuelos?

Para dar respuesta a esta pregunta se realizo una pequefia entrevista al

abuelo Cecilio Calcina, quien respondié a la pregunta:

i Qué pasa con las nuevas generaciones, siguen recreando los saberes y

conocimientos de los abuelos?

“Nayra achilanaka suma udirinwa nayjax, jichhax  wawanakax
unch ‘wkisipkiwa alinaka, wywanaka, phaxsi, inti, thaya, warawaranaka
Jupanakax nanakajamawa yapupanaka lurasipki. Allchhinaka jamw sinfi
yaixiti, vaghipax Lapasaru sarxapxi, vaghipax jayaruraki, ukat janiw yapus

turjapxiti.”

Traduccion:



Los abuelos de antes bien bonito miraban antes, ahora los hijos siguen
mirando las plantas, los animales, la luna, el sol, el viento, las estrellas,
ellos como nosotros miran y hacen las chacras. Pero algunos nietos ya no
saben mucho porque muchos han migrado a La Paz o se van mds lejos,
entonces ya no hacen las chacras.” (Entrevista Cecilio Calcing, 18 de

agosto de 2013)

Con la entrevista anterior podemos interpretar que aun los hijos de los
abuelos siguen observando y conversando con la naturaleza, para la
recreacion del ciclo agricola, pero algunos nietos por la migracion v

alejamiento de la comunidad ya no cultivan las chacras.

Esto habria que investigarlo mas a fondo, realizando otra investigacion.

2. ;En que medida afecta ¢l cambio climdtico a la conversacién de los

abuelos con la naturaleza y sus predicciones?

Segun datos del PNUD aunque en Bolivia no ha sido muy estudiado v causa
mucha incertidumbre, presenta los siguientes datos: “Sobre la base de
estudios glaciologicos, Vuille & Bradiey (2000) han evidenciado que la
temperatura en la cordillera tropical andina ha subido entre 0,10°y 0,11°C
por década desde 1939 y el ritmo del calentamiento se estd incrementando
en estos ultimos 25 afios entre 1,32° y 0,34°C por década.” (Apaza, 2011:
27)

Esta informacion da a conocer acerca del aumento de la temperatura. en la
cordillera tropical andina, que influye de alguna manera los cultivos de

diferentes productos.

A continuacion se trancribe la voz de una abuela, ante la segunda pregunta.
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¢En que medida afecta el cambio climatico a la conversacion de los

abuelos con la naturaleza?

“Nayjaj intix janiw ghatiraskanti, wawakatan ukhax lup’irtasifianwa suma,
Jichhax wali gatirasi, ukax intiw thanthaxpacha, ukata ukhama anati.

Jichhax Timpux arliwisawa.

Traduccion:

Antes el sol no era quemante, cuando era nifia entonces bien me soleaba,
pero ahora se quema, el sol debe ya estar viejo, por eso debe jugar asi.”

(Entrevista a la abuela Natividad Calcina, 10 de agosto de 2013)

La abuela Natividad comenta que el sol antes no era tan quemante y que
uno se soleaba a gusto, pero actualmente es muy quemante, e¢lla menciona

como posible causa del sol quemante, al envejecimiento del sol.

Con estas pequefias entrevistas se quiere dar paso a otras investigaciones

que puedan profundizar las anteriores tematicas.
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ANEXOS

Fotografia satelital de la comunidad de Calangachi

Eoogle eartt

Fuente: Google Earth
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Vista de la comunidad desde la montafia Maram




La comunidad vista desde la montaiia de Llach’arap
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La abuela Juana Machaca




La abuela Natividad Calcina

Siembra (Satafia)
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Chacra de papa recién sembrada (Ch'ugi yapu)

Papa floreciendo (Panqaraskiri ch’uqi)
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Cosecha de papa (Ch’uqi llamayuiia)

2




Quinua

Sembradio de maiz

Tarwi
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Separado de granos de tarwi y cascaras con la ayuda del viento (Khuyuiia)
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Brotes de papa anunciando el tiempo de siembra

Las nubes como indicador en tiempo de lluvias

La Luna llena
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El lucero de la noche (Jayp u ururi)
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El sol circundado por el arcoiris

Atardecer en el lago Titicaca
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Construcciones dejadas por los Gentiles
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(Calendaro agricola y la estacionalidad de las actividades agropecuarias de las

comunidades andinas.

HMACHAQ "ARA
(21/8)

CHIKA MARA
{Tirsu)

Fuente: Simon Yampara Huarachi, Extraido del libro de Hans Van den Berg y

Norbert Schiffers, La Cosmaovisidn aymara, Cap. V “Economia comunitaria
andina”, p.169.
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