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INTRODUCCION

ANTECEDENTES Y JUSTIFICACION

El presente trabajo de grado aborda un tema de estudio complejo y apasionante para
cualquier estudioso del Derecho; un tema que se vio precedido por numerosas investigaciones,
dilaciones e incluso debates u opiniones que fueron pagados con la vida del vociferante: aun en
el apogeo de lo que llamamos garantias constitucionales, el nacimiento de estas no deja de ser
ajeno al nuevo andlisis filosofico y técnico de la doctrina juridica y, a su vez, del conocimiento

de la esencia de estas.

Es el principio de Supremacia Constitucional el centro de atencion de esta

investigacion.

Siendo un principio que debiera ser elevado al grado de universalidad, la esencia de
este principio debe ser de absoluto conocimiento para todos los que desempefian funciones en
lo que respecta la administracion de justicia y de servicios publicos, asi como para los criticos

del Derecho, siempre con la finalidad de ser conscientes de lo que atafie el violar este principio.

En los gobiernos y estructuras juridicas modernas, gracias al reino de lo melifluo, se
obtiene una forma de legitimacion de cualquier tipo de accionar politico, y no se agota ahi; con
la relectura que se realiz6 a los fildsofos denominados “nominalistas”, entr6 en juego una de las
mayores amenazas para el conocimiento de lo justo o del Derecho, esto es la semantica o
juegos del lenguaje. La reduccién del mundo o de la realidad a un simple flatus vocis, sumado
al cardcter relativista que provino de los autores posmodernos y estructuralistas del
pensamiento, en el siglo pasado, el Derecho no habria podido evitar sucumbir ante esta nueva
forma de ver el mundo y dejarse llevar por nuevas trampas retéricas y distintas trampas
semanticas en la elaboracion de los cuerpos positivos de un Estado que, en ultimo término,

pierde el horizonte de su creacién y se agota en el objeto positivo como medio y fin.



Precisemos, sin que esto genere un desvio a otros temas que no son abordados en la
investigacion, que lo mencionado es un apunte de forma general, mas no es estrictamente
aplicable en todos los paises, por eso vemos conveniente no proliferar juicios de valor hasta el

momento.

Dando por sentado que el nacimiento de las garantias constitucionales se habria
originado a consecuencia del abuso del ejercicio del poder y como una especie de antitesis
benévola a estos abusos ¢ En qué momento pasamos a una mala interpretacion o reasignacion
historica del principio de Supremacia Constitucional? Podemos convenir que el sobre abuso de
los términos como democracia, justicia, ley, discriminacion, derechos y autoridad, entre otros,
se fue generando a raiz de una secularizacion del pensamiento de occidente y de todo el
pensamiento que fue legado por esta causa. Si aceptamos que la condicion juridica de validez
del Derecho, en sentido estricto, se cifie como situacion secundaria al ejercicio politico en el
gue es reducido a un instrumento garantista y legitimador dentro de la partitocracia, ya que
estos son los que direccionan la vida en base a sus condiciones subjetivas de creencias, el no
trato de la ley como universal encuentra su excusa en los derechos humanos; no obstante, no
es menester perder la esperanza de que algun dia podamos definir de forma negativa los

distintos conceptos, siempre y cuando se haga en base a la esencia de estos.

Esta primera critica al concepto de autoridad o la resistencia a esta, ya habria sido
locutada y denunciada por los pensadores y poetas griegos, pero esta, a fin de cuentas, tendria
su antes y después en el seno mismo de la institucién mas poderosa de la Edad Media,

estamos hablando de la Iglesia.

La explicacion que, a manera de conclusion, se puede extraer de esta pequefia
representacion caética de la realidad y validez del Derecho es que: El principio de Supremacia

Constitucional se redujo a un dogmatismo en el cual, cualquier principio establecido en el



marco fundamental de un Estado puede servir mas como un arma politica, a un garante de la

sociedad frente al Leviatan o el Behemoth.

El trabajo de investigacién es fruto de la necesidad de recuperar el ser del Derecho, en
un sentido mas limitado, de volver al analisis l6gico del Derecho y el nacimiento de sus
principios en funcion a las necesidades y condiciones subjetivas que hicieron surgirlas y que
fueron dejandose de lado; empero, no se pretende realizar un somero repaso a la historia y la
evolucion del derecho moderno. Todo lo contrario, pretendemos abrir un nuevo campo de
debate de ideas y reflexiones en la cual se recupere el analisis critico del derecho que, hoy por
hoy, se encuentra alejado de los recintos del saber, producto de la incapacidad de reconocer

nuestras limitaciones y de lo que ignoramos.

Plasmada la motivacion principal, referenciemos los origenes de este estudio, la forma
gue fue concebido y estructurado, y los recursos metodol6gicos que le dan vida. Conforme al

disefio estructural, fueron diferenciados dos juicios ordenadores: Por un lado, el problema de

fondo, cuyo estudio tiene como finalidad, se presenta enmarcado sobre una reflexion filosofica.

Por otra parte, el tema de estudio, este es el kit de la cuestion, auxilia de forma tedrica

metodoldgica para la resolucién del problema de fondo.

PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA

Al establecer la raiz, la esencia, del principio de Supremacia Constitucional y cuéles
fueron las condiciones objetivas y subjetivas que dieron paso a la puesta en marcha de este
principio, podremos apreciar ciertos parametros que le dan la condicién de validez universal a

este principio.

Hablamos del principio de Supremacia Constitucional cuando hacemos referencia a la
potestad que tiene la constitucién de ser la piedra angular de cualquier ordenamiento juridico y,

también, que la constitucion se encuentre enmarcada dentro de ciertos pardmetros



(reconocimiento de derechos fundamentales minimos, separacion de poderes, caracter de

universalidad dentro de un determinado territorio), que le otorguen ese caracter constitutivo.

En nuestro sistema juridico, la vigencia de este principio se encuentra limitado y
supeditado a cuestiones ideoldgicas que se desarrollan dentro de las relaciones de poder o, a
la par, de un abuso y manipulacion del lenguaje, en el cual, una sola palabra puede cambiar
todo el significado real y los fines a los que debe remitirse la constitucién o puede servir como
una salvedad para la persona a la que sea beneficiada. Esto sucede a consecuencia de que las
normas nacen y alcanzan su cristalizacion a través de la voluntad de un grupo de individuos,
dado que la norma no se genera a si misma, tampoco proviene de un regalo del cielo que
establece un ordenamiento rigido y que se antepondria a la voluntad, sino que es participe a

los legisladores de forma circunstancial.

Es aqui donde se constata, aunque superficialmente, que el principio de Supremacia
Constitucional no se agota en su ser objetivo, es mas, su validez depende del grado subjetivo
de su aplicacion y cémo sufre una especie de kinesis que la convierte en algo discriminatorio
dada su aplicacion variable segun el caso y la persona que se cobije en ella. Asi entonces, el
valor objetivo y universal de este principio no podra ser conocido, ni mucho menos
comprendido, si antes no comprendemos las causas que impulsaron el nacimiento de esta; no
obstante, su objetividad no se agota en el sentido de un cuerpo legal que sea formalmente
valido para todos, sino radica en ser participe como fuerza limitadora del gobierno y

garantizadora de contenidos minimos como si fueran reglas para el desenvolvimiento.

En el aludido orden de ideas, se presenta en nuestro medio, en el caso boliviano,
situaciones de derecho bastante controvertidas y que ocasionaron momentos de incertidumbre
social producto de la sobre interpretacién de lo que estaba constituido en nuestra ley
fundamental. En los sectores afines al poder, ya sean de caracter oficialistas u opositores,

siempre, casi siempre, tratan de apelar sus denuncias enmarcadas en nuestra constitucion,



empero, la saturacion de interpretaciones respecto a un mismo asunto, ocasionan que la
constitucion se encuentre lejos de ser el pilar fundamental; es mas, la convierten en una bomba
de tiempo que esta pronta a estallar y pueda desencadenar una verdadera guerra civil. En esos
mismos pasillos se puede escuchar decir que la constitucion debe garantizar una pluralidad
infinita de derechos, como si la constitucion seria un libro de hechiceria en el que cualquier
cosa puede ser puesta y, como si de una consecuencia natural se tratase, esta sea capaz de

influir en la psiquis y el comportamiento colectivo al modificar la realidad colectiva.

Este es el problema de fondo que estamos puestos a exponer, aunque siempre haya
existido un debate entre filésofos y legistas sobre el alcance y el sentido de este principio que
no termina de ser claro. ¢, Como encarar este problema tan afiejo y que se va disolviendo hasta

nuestros dias?

Para una diversidad de personas, iusfilésofos o no, no existe un desacuerdo brusco en
torno a lo que entendemos por ley fundamental, lo mas destacado que se podria lograr es un
criterio objetivo y univoco a la hora de la interpretacion de la constitucion. Todo esto
coadyuvaria al hecho de que los jueces 0 magistrados, interpreten la constitucién en funcioén a
los fines de esta y no lo hagan en virtud de ciertas cuestiones de forma que prostituyen el
sentido mismo de la funcion del juez. Es con este pequefio paso fundamental que podriamos

empezar a combatir la arbitrariedad y el voluntarismo juridico de la actualidad.

Este dilema no surtiria efecto en funcién al pensamiento arcaico o hiper progresista que
sostienen los encargados de ser guardianes de la constitucion, aun cefiidos bajo un aspecto
voluntarista y escudados en el cargo que desempefian, no se trata de querer cambiar a todo el
régimen judicial, tampoco cambiar las normas sustantivas o adjetivas, lo que se pretende es
revisar y hacer de conocimiento general los fundamentos filoséficos e histéricos que dan vida a
este principio de Supremacia Constitucional, para dar paso a un verdadero Estado de Derecho

de origen.



Teniendo en cuenta los antecedentes y ahora los problemas a los que nos enfrentamos,
el telos es conciso: desempolvar las motivaciones que fueron el germen del principio de
supremacia constitucional en su basamento filoséfico e histérico, observando los puntos
algidos de su desarrollo y brindando conceptos claros. Pero, para conseguirlo, habra que
abordarlo desde una postura libre de cualquier fanatismo religioso o politico, dogmatico o
relativista, como se presta hasta el momento. Desde esta 6ptica, es posible representar la
esenciay la finalidad del concepto verdadero de Supremacia Constitucional (ahora
enmarcada y con mayusculas) como inefable valor universal que debiera encontrarse lejos del
pensamiento ideolégico de los legisladores o de los juristas. Merecemos precisar que no se
pretende elevar el principio a una cuestién utépica e inalcanzable situandola en el mundo de las
ideas; por el contrario, hablamos simplemente de la constitucién como lo que siempre fue
pensada y axioldégicamente elevada: el supremo valor axioldgico, objetivo y limitador, garante
de la igualdad y protector frente a los inquisidores en un determinado Estado. Aclaramos que
tiene caracter axioldgico porgue la constitucién establece principios morales; es objetivo por su
accion general sin conceder privilegios; limitador por su funcién de proteccién frente a los
representantes del minotauro. Sin decir mas, hablamos del principio de Supremacia

Constitucional Realista.

FUNDAMENTACION DEL TEMA

Histéricamente, la causa primera del nhacimiento del principio de supremacia
constitucional se presenté por dos factores: el problema con los limites del ejercicio del poder
(la Reforma aborda el problema desde un estado teoldgico para culminar en la secularizacién
de la Iglesia y el constitucionalismo decimondnico surge desde una limitacion al poder
ejecutivo) y la potestad de estos para hacer uso de la fuerza “legitima” en nombre de un ente
abstracto (la Reforma lo percibe desde la inquisicion y la venta de indulgencias y el

constitucionalismo desde las reglas constitutivas de acceso al ejercicio publico). Merece dejar



en claro que, en resumen, fue el cuestionamiento del concepto de la autoridad lato sensu, ya

sea clerical o estatal, el motivo de la disputa.

Producto de lo que, en términos sociol6gicos conocemos como Posmodernidad, los
debates sobre el tema en cuestion se desvanecieron en el aire, se volvieron liquidos,
circunscritos Unicamente a la razon del que ejerce el monopolio de la violencia. Y no se agota
ahi, la posmodernidad se propuso eliminar todo concepcion sobre la esencia de las cosas, en
otras palabras, la metafisica sufrié un ataque a muerte en el que la realidad, el hombre, las

instituciones y todo lo que nos rodea se convierte en pura potencia, pura posibilidad.

El hecho de haber difuminado el ser de las cosas, en nuestro caso, del derecho y del
principio de Supremacia Constitucional, trajo aparejado un escepticismo que pretendio ser
solucionado con un positivismo extremo que tuvo como resultado grandes crimenes como los
de la segunda guerra mundial. Por eso, hoy por hoy, nos enfrentamos a nuevos retos que nos

conducen a pensar en nuevas soluciones.

Después de todo, ¢ vale la pena seguir empefados en devolverle al derecho su

esencia? La respuesta, sin lugar a dudas, es afirmativa.

La presunta respuesta es abordada a través de la bifurcacion con respecto al titulo del
tema. Por un lado, la reforma protestante y su critica a los abusos de la iglesia —al atribuirse un
supuesto caracter de legitimidad biblica— brindan el puntapié inicial al sometimiento de todos
los hombres a un solo cuerpo legal, la Biblia. Por otra parte, este legado de la reforma se vera
transmutado a la llegada de los puritanos ingleses a la costa este de Norteamérica. En ambas
situaciones, la naturaleza del presente proyecto nos obliga a encontrar el nexo causal que
asemeja los dos periodos histdricos mencionados en base al método filoséfico-practico que nos

otorgan centrarnos en condiciones axiologicas, gnoseoldgicas y ontolégicas del asunto.



Agotado en este punto, la meta fijada corresponde ver las condiciones que motivaron y
sacramentaron el principio de Supremacia Constitucional en el famoso caso Marbury vs.
Madison en 1803, con todo lo que implica la naturaleza del ser humano, entendida hasta ese

momento, como punto de partida para desarrollar este proyecto.

Valga la aclaracién de lo que se pretende es establecer el fundamento que se esconde

detras de este principio cardinal de todo Estado de Derecho.

OBJETIVOS

La finalidad es contribuir al debate académico ideas o teorias que coadyuven a la
demostracion y comprension sobre la enorme importancia que acoraza al principio de
Supremacia Constitucional y que trasciende el mero aspecto juridico, llegando a descubrir su
condicion ontoldgica. Este es el objetivo principal que ha sido establecido. El verbo
fundamental expone la necesidad l6gica-filoséfica, enraizado en dos hechos concomitantes: a)
el modelo teolégico-reformado vio la necesidad de crear institutos que soporten la maldad en el
hombre, y b) el modelo estatal moderno, ya secularizado, olvid6 el fundamento metafisico y el

telos de su creacion.

En funcién del objetivo general planteado, los objetivos especificos seran:

1) Analizar como la Reforma Protestante influyé al Derecho que conocemos hoy
por hoy.

2) Demostrar el acto reflejo y el nexo causal de la creaciéon del principio de sola
scriptura con el de supremacia constitucional.

3) Dejar de manifiesto la necesidad que existe de recuperar el ser de las
instituciones juridicas a fin de volver a la verdad objetiva que debe buscar el
Derecho en la urgencia juridica del establecimiento de su validez sobre los

conceptos de objetividad, universalidad, verdad y necesidad del valor absoluto,



dentro de un verdadero Estado de Derecho y de la Supremacia Constitucional
como causa primera de las posteriores leyes que son sus accidentes.

4) Evidenciar las motivaciones subjetivas del juez Marshall que son el fundamento
de la sacramentizacién del principio de supremacia constitucional, esta vez,

desde un plano filosofico y exhortando las implicaciones gnoseolégicas.

HIPOTESIS — PROPOSICION

Al considerar a la Reforma Protestante la causa primera del origen del principio de
Supremacia Constitucional —para pensar con mucha mayor exactitud, el principio de la reforma
de sola scriptura—, hablamos de un acontecimiento que data de un periodo mayor a 500 afios,
el que se produjo como una antitesis a los abusos y venta de indulgencias que provino de la
Iglesia. En este horizonte, la lectura protestante —primero luterana y luego calvinista—, propuso
gue la solucién tenia como referencia que los propios limites a la funcién creadora e inquisidora
de la Iglesia fuese determinada por un ordenamiento universal para los fieles, en base a un
principio de igualdad, entre el papado, sacerdotes, monarcas y fieles, este ordenamiento
deberia provenir de la prevalencia de las Sagradas Escrituras como cuerpo universal-legal
entre los creyentes que se reflejaba como el Contrato Social del cristianismo. A esta solucién
gue, fundada en un solo ordenamiento legal, se encontraba por encima a cualquier autoridad

religiosa o no y que se la consideraba como infalible, se le denominé sola scriptura.

El fundamento metafisico de este principio religioso se enraizaba en el hecho de que la
maldad habita el corazén del hombre, por ende, todas las acciones que este realizara estarian
viciadas producto del pecado original, independientemente de las obras o estilo de vida que

definen a la pluralidad de personas.

Si el nacimiento de la sola scriptura se produjo cémo reaccién limitadora a los
detentadores del poder y a causa de la necesidad de establecer un corpus normativo e

inspirador que someta a todos, el nacimiento del principio de Supremacia Constitucional sélo
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seria un reflejo del principio reformado; todo a causa del cuestionamiento de las mismas
interrogantes, con la diferencia de que, en esta ocasion, el abuso de poder no vendria de parte

de la Iglesia, sino de los emperadores y de los representantes del naciente Estado Moderno.

Pero, ¢ cual fue el fundamento metafisico de este pensamiento? La respuesta parece
ser simple, todo se produjo a consecuencia de la influencia de la religién en las personas que
vertieron su filosofia en la estructura y conformacion de los estados. De esta forma, hablamos
gue los padres fundadores de los Estados Unidos eran protestantes y que ellos creian,
firmemente, en la maldad enraizada en el hombre y, producto de esta, la necesidad de tener un
cuerpo legal que se encuentre fuera de la competencia de cualquier miembro del estado para

evitar el alzamiento de tiranos.

Otro protestante, hablamos del juez Marshall, no hizo mas que responder a
fundamentos espirituales metafisicos ya descritos, para sentenciar la Supremacia de la

Constitucion en el conocido fallo Marbury vs. Madison.

DISENO METODOLOGICO
La estructura metodoldgica que nos ayudara a conseguir los objetivos planteados, en
primera instancia, es una metodologia descriptiva, analitica e interpretativa; aunque, en

definitiva, es correlacional y critica en el plano filoséfico-historico.

La secuencia operativa sera la siguiente:

1. La contextualizacion del tema de estudio, especificando los acontecimientos
histéricos y teniendo como horizonte el nacimiento de la Supremacia
Constitucional.

2. Recension (analisis e interpretacién) del pensamiento de Lutero y de Calvino

sobre el objeto central de nuestro estudio.
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3. Contrastacion y comparacion entre el principio protestante de Sola Scriptura y
los fundamentos del principio de Supremacia Constitucional.

4. Evaluacién de los fendmenos sociales y subjetivas que motivaron la creacion del
principio de supremacia constitucional y que fue sentenciada en el fallo Marbury

versus Madison de 1803.

Configurada de esta forma la estructura organizativa, este proyecto cuenta con dos

unidades:

La primera parte es esencialmente descriptiva, pero también es reflexiva.

El primer capitulo constituye el marco histérico conceptual; es una superflua
examinacion de los acontecimientos acaecidos en el inicio de la Edad Moderna y que son
conocidos como la Reforma Protestante. En el segundo capitulo, abordamos el surgimiento del
principio reformado, sola scriptura, y en el tercer capitulo veremos la influencia de la Reforma

Protestante en el Derecho.

La segunda parte es analitica.

El cuarto capitulo, si bien parte de un vistazo histérico, nos centramos en una
inspeccion filoséfica del pensamiento y las motivaciones de la creacién de los institutos

juridicos constitucionales a partir de la Reforma Protestante.

El quinto capitulo, que es el mas importante de nuestro estudio, aborda el pensamiento
de las Instituciones Norteamericanas como sintesis entre el principio de Sola Scriptura, y su
culmen como el principio de Supremacia Constitucional que seré reflejada en el analisis del

fallo de 1803.



PARTE PRIMERA

PROBLEMAS PARALELOS: LA REFORMA'Y EL
DERECHO
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CAPITULO |
MARCO HISTORICO CONCEPTUAL

1.1 EL ORIGEN DE LA REFORMA
¢,Cuales son los fundamentos y limites de la autoridad? Esta pregunta tan simple,

aunqgue de respuesta muy compleja, seria la causa primera de todo este magno evento.

A partir de la desaparicion de la protohistoria, podemos encontrar un sinfin de
acontecimientos que estuvieron enmarcados dentro de las postrimerias de un conjunto de
sucesos culturales que solo fueron la expresion de la voluntad de unos cuantos. Este problema
tan afiejo con respecto a la praxis de las autoridades (sean emperadores, papas o gobernantes
modernos), ya fue ampliamente criticado —en el sentido kantiano de la palabra—, por una
cantidad inmensa de filésofos, historiadores, personas del diario vivir, incluso el mismo hijo de

Dios correria la tragica suerte.

Personajes como Sdcrates, Jesucristo, Wycliff, entre muchos otros, vivieron en carne
propia la decision de ser ejecutados producto del malestar que generaba su sola existencia; es
ahi donde empieza la reflexion, en el momento en el que el futuro de las personas depende de

la voluntad de una mayoria simple, minoria privilegiada o del arbitrio de un solo soberano.

Incrustados en la Edad Media, el centro del pensamiento radicaba en los universales,
estas no eran mas que el modo de concebir la existencia o la realidad. Las grandes posturas
filoséficas eran dos: el realismo y el nominalismo. En este punto, el analisis o la critica no partia
del fundamento de la autoridad, ya que se presumia que esta, inexorablemente, provenia de
Dios. Hasta principios del siglo Xl la postura habria de mantenerse, pero es en el seno mismo

de la Iglesia que surgiria su secularizacion.

Fue inevitable que el cristianismo y todo lo que este aparejaba se vaya degenerando;

todo esto gracias a la adopcién de una forma religiosa de parte del imperio romano. El mismo
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emperador Constantino, que fue el que declar6 al cristianismo religion oficial del imperio, habria
de creer en la salvacion y el perddn de los pecados por medio del bautismo; motivo por el cual,

espero realizar este acto antes de su muerte.

Producto de esta oficializacion del cristianismo, esta habria de olvidar poco a poco el fin
para el que fue establecido y predicado. Es por eso que, a partir del siglo X, empezamos a
observar monjes que pretendian devolver al cristianismo la funcién ascética y funcional para el
gue habria sido proyectado. Vemos, por ejemplo, a Odon, el segundo abad de Cluny, que
plasmo en su obra Collationes una serie de ensayos en torno a la naturaleza humana; una
buena que provino de Abel y otra mala que desciende de Cain (Vidal, 2002). A esta
problematica, la Unica solucién que él avizoraba era la de volver al corazon del cristianismo que

perdurd hasta los primeros siglos de nuestra era.

Ya en los albores del siglo XI, a estos primeros pasos de la Reforma, habria de
incrustarse la idea de una cambio cultural y politico —que hasta este punto era un estado
teolégico—, del cual serian participes el emperador Enrique 1l o los reyes de Francia que
pretendian volver a los valores morales que el cambio exigia; asimismo, con la égida de
Hildebrando, el que posteriormente seria conocido como Gregorio VIl a partir de 1073, sostuvo
una reforma de la Iglesia desde el punto de vista espiritual y no asi politico, aspecto por el cual,
el emperador de ese momento, Enrique 1V, dejé depuesto de la dieta de Worms al papa; por
ese motivo, el papa Gregorio VIl terminaria excomulgandolo. Todo esto no produjo mas que la
puesta en duda de la autoridad que representaba el emperador; es por eso no le quedd otra
gue solicitar el perddn papal. Aunque esta paz entre el poder clerical y el politico perduraria por
muy poco tiempo, dado que producto de la guerra civil que se desaté en Alemania, Enrique IV
habria de dirigir sus tropas hasta Roma y alzarse contra el papa que se vio obligado a salir de
la ciudad y terminaria falleciendo en 1085 en Salerno. Aunque se produjo la derrota del papado

frente al poder del imperio, la victoria de la Iglesia habria sido moral, pero no debemos
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descartar que gracias a Gregorio VIl empezé a emerger el concepto de resistencia a la

autoridad tirdnica producto de la relectura del nuevo testamento (Vidal, 1998).

A finales del siglo Xl y la totalidad del siglo XlI, producto de la creacion de las
universidades se afadiria ese sentido de investigacion y la duda en los participes de estos
centros formativos que dificilmente podria ser borrado de la historia. Como consecuencia, se
produciria el auge de la escolastica en los siglos posteriores hasta finales de la edad media.
Producto del desarrollo de las universidades, con el latin como nexo de comunicacion porque
era el idioma del imperio y de la liturgia, la Iglesia habra de tomar la batuta del pensamiento al
ensefiar una amplia gama de teologia y de ciencia en concordancia al modelo agustiniano. Fue
desde entonces que la Iglesia fue afianzando su poder y como reflejo de este poder se instituy6
en el afio 1232 la Inquisicion religiosa. Este creciente poder que fue poseyendo la Iglesia
ocasionaria en los siglos siguientes un sinfin de actos de muy reprochable comportamiento,
cuando, de forma por lo menos deéntica, los representantes de la Iglesia tendrian que haber

sido los que representen los valores proclamados por Jesucristo.

Con la bula papal Unam sanctam del 18 de noviembre de 1302 que surgi6é producto del
conflicto entre el rey de Francia Felipe IV y el papa Bonifacio VIII, esta bula papal reafirmaba el
poder espiritual por sobre el poder temporal, dado que el poder monarquico pretendia
acrecentar el poder de la espada a través del impuesto al clero con la finalidad de seguir
sosteniendo la alta carga econdmica que suponian los tiempos de guerra, y esto sélo se
traduciria en la sumisién de esta al régimen del monarca. Este tipo de acciones sélo
acrecentarian la divisién entre el papado y el régimen monarquico que perduraria hasta el afio
1378, momento en el que se produjo el Gran Cisma de Occidente que condujo a un
enfrentamiento dentro del papado. Paralelamente a este evento, la disputa teérica enfrentaba al
realismo con el voluntarismo y luego con el nominalismo. Esta fase del pensamiento que fue

una respuesta al aristotelismo que habia sido recuperado de los arabes por Avicena y Santo
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Tomas de Aquino, ocasioné que, dentro del mismo seno de la iglesia, Duns Scoto y Guillermo
de Ockham empiecen a defender el poder del gobierno temporal producto de los ataques que

vertieron sobre el clero, a tal punto que Ockham fuese excomulgado.

Este gran Cisma de Occidente llevo al enfrentamiento al clero a causa de la eleccién del
papa Urbano VI en 1378 y que producto de su accionar, dicha orden fue anulada. A este hecho
le sigue el nombramiento de un nuevo papa, estamos hablando de Clemente VII. Como
respuesta a este acontecimiento, Urbano habria excomulgado a Clemente y este habria
respondido de la misma forma. Como solucién a este conflicto se convoc6 a un concilio —
inspirados en el pensamiento de Ockham y Marsilio de Padua, los cuales consideraban que la
autoridad moral y superior al poder del papa era el concilio—, denominado el Concilio de
Constanza; sin embargo, este concilio, si bien depuso a los papas, habria de erigir uno nuevo
gue pretendio ser la solucidn, fue Martin V. Ante esta serie de eventos, no falté quienes

reprochen el accionar de los papas y la falta de unidad de la Iglesia.

Consecuencia natural de este tipo de conflictos surge las criticas al papado de parte de
Jhon Wyclif y Jan Hus. Wyclif sostenia que la relacién entre Dios con los hombres es directa y
no necesita de mediadores como la Iglesia Romana y, a su vez, afirmaba que el clero tendria
gue volver a las raices austeras que fueron promovidas por Jesls y sus apoéstoles; a la par de
esta linea, Jan Hus sostendria no solo que la iglesia estuviese corrompida, sino que el papa era
la representaciéon del anticristo. Mientras que Wyclif habria sido excomulgado y sus restos
guemados post mortem, Hus fue condenado por herejia y sentenciado a la muerte a través de

la hoguera el 6 de julio de 1415 en el mismo concilio de Constanza.

De lo mencionado, solo nos queda hacernos una pregunta ¢ hasta qué punto la Iglesia
habria de representar el gobierno de Dios en la tierra y cuales habrian de ser los limites de su

voluntad?
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1.2 LA REFORMA PROTESTANTE EN Si

No podemos dejar de lado el conjunto de situaciones que contribuyeron a la reformay
todo lo que esta trajo consigo. La Reforma fue posible gracias a la invencién de la imprenta de
Gutenberg, por eso, no puede sorprender que la Biblia hubiera sido la primera obra en ser
impresa y distribuida comercialmente. Asimismo, la necesidad de devolver la palabra de Dios al
pueblo era una necesidad producto del monopolio de informacién que poseia el papado.

En el afio 1513, un —aun joven- principe aleman de nombre Alberto de Brandeburgo y
Maguncia fue nombrado arzobispo de Magdeburgo a la corta edad de 23 afios y, también, en
ese mismo afio, llegdé a administrar la didcesis de Halberstadt; sin embargo, la ambicion que
radicaba en él lo obligaria a pretender expandir mucho mas su poder. Al afio siguiente, en
1514, pretendié convertirse en principe elector y arzobispo de Maguncia. Este cargo, el de
convertirse en arzobispo de Maguncia, lo convertiria en el primado mas influyente de Alemania.
A este hecho cabe destacar lo siguiente, dicha acumulacion de cargos atentaba en contra del
Derecho Canonico de la época, ya en la edad media, los alemanes avizoraron que la eleccién
de un nuevo monarca implicaba una decisién totalmente seria y esta no podia seguir teniendo
como forma de sucesion la hereditaria; todo a causa del escepticismo y la falta de garantia que
supone que el nuevo monarca, hijo del anterior, no goce de las facultades que podria haber
poseido el padre. Tras esta susceptibilidad se cred un consejo de nobles, el cual tenia la
facultad de elegir al emperador.

En este punto se vislumbro la acumulacion de los diversos poderes de la época en
manos de Alberto de Brandeburgo producto que, en el consejo referido en lineas anteriores, el
arzobispo de Maguncia era uno de los miembros que elegiria al nuevo soberano, y ese mismo
candidato al cargo era el propio Alberto.

Si existia la prohibicién de parte del derecho eclesiastico que dicha acumulacién de
oficios pudiese radicar en una persona, el papa Leén X habria de considerar su postulacion y

su eleccién con una condicion, esta condicién era el pago de una cifra escandalosa al papado
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-24.000 ducados-, a cambio de que Alberto pueda recibir una dispensa papal. Dicho monto era
imposible de ser reunido por Alberto aun considerando su gran poder, es por eso que el propio
papa le brindé un camino para que el dinero pueda ser reunido. Esta propuesta era que Alberto
permitiese la predica de la bula de indulgencias? en las di6cesis que eran administradas por el
futuro principe. Alberto llegé a aceptar la propuesta y, producto de ella, la banca Fugger seria la
encargada de adelantar el pago, puesto que la venta de indulgencias y la posterior recaudacion
del dinero llevarian su tiempo y el papado necesitaba ya mismo el dinero para construir la
basilica de San Pedro en Roma. El principe ya habria encargado la divulgacién de la bula de
indulgencias en las diécesis de Magdeburg y Halberstadt al famosisimo fraile dominico Johann
Tetzel. Johann Tetzel es conocido por el lema publicitario que utilizaba como forma retérica
para que los fieles se sintieran atraidos a la adquisicion de estas: “Tan pronto caiga la moneda
a la cajuela, el alma del difunto al cielo vuela”. Tetzel se habria acercado hasta una localidad
cercana a Wittenberg de nombre Jiterbog, este hecho hizo que las noticias de este
acontecimiento llegasen a oidos de un fraile dominico llamado Martin Lutero que, con
posterioridad, seria el mayor critico del papado y gracias a sus 95 tesis darian inicio a lo que
conocemos como: “La Reforma Protestante”.

Resulté inevitable la existencia de personas, tanto dentro como fuera del papado, que
cuestionasen la venta de este perdon, como si la recaudacion del dinero fuese necesario para
Dios o sirviese para el perddn de los pecados. En principio, solo cabria hacerse una pregunta
trascendental: ¢ En realidad los representantes de la Iglesia Catélica estaban representando la
voluntad de Dios? La Reforma sélo pudo resolver esta duda a través de la relectura de la
palabra inspirada por Dios, esto quiere decir, que la respuesta sélo podria ser hallada en las

Sagradas Escrituras.

! La palabra indulgencia tiene su raiz en la palabra latina indulgeo, que tiene por significado
“conceder y ser indulgente”. La venta de las indulgencias por parte de la iglesia catélica se realizaba bajo
el argumento que la compra de estos eximia al titular del perdon de ser librado del purgatorio.
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Este espacio temporal que se circunscribe entre los siglos XI y XVI ya advirtié sobre la
necesidad de una reforma en el seno de la institucién mas poderosa de la época; si bien, es
cierto que la influencia de la Iglesia se legitimaba gracias a la adjudicacién del titulo de ser los
representantes de Dios, es justo, también, decir que existia un control biopolitico sobre el
pueblo que creia en ese titulo. Todo esto se fundaba en ser la institucién detentadora del
perdén. Recordemos que para el afio que nace Martin Lutero, en 1483, Alemania sufria por la
peste, incluso llegando los nifios a morir antes de que puedan cumplir los 5 afios; ese hecho,
sumado a la hambruna y la baja probabilidad de vida de aquel entonces, sélo ocasiono el
acrecentamiento del poder de la Iglesia que fundaba su pleitesia a esta en la promesa de la
Tierra Prometida, aquel lugar en el que el lobo cohabitaria junto al cordero, no existirian
enfermedades ni necesidades, todo reposaria sobre el concepto de comunidad y paz social.
Entonces, esta legitimacion de su autoridad no solo se fundaba en el miedo como arma de
control masivo - esto se puede ver reflejado en la figura papal de la “excomulgacion” — sino la
misma propuesta de la creacion de un Estado absolutista a través del control biologico de la
poblacién entre el poder eclesial y el poder desde la esfera publica (Gamboa, 2021).

Esta causa psicologica, sumada a la venta de indulgencias, darian lugar que en fecha
31 de octubre de 1517 Martin Lutero clavase 95 tesis en puertas de la iglesia de Wittenberg
1.3 MARTIN LUTERO

Martin Lutero nace el 10 de noviembre de 1483 en Eisleben y al dia siguiente seria
bautizado con el nombre del santo del dia. Desde su natalicio hasta el afio 1496 creceria bajo
una familia numerosa de escasos recursos, y habria de formarse en una escuela municipal en
la que aprenderia latin y la historia sagrada, siempre bajo el yugo del uso de la fuerza como
método de ensefianza; claramente, este tipo de crianza marcaria que el esfuerzo es la piedra
angular del camino para el bien.

En 1501, tras una mejora en las finanzas de parte de su padre Hans, Lutero fue enviado

a estudiar a Erfurt, lugar donde estudio6 artes, y se puede observar que Lutero fue un estricto
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observante de las normas, puesto que nunca figuro en su expediente reprensiones o castigos
por los encargados académicos. En 1505 la peste azoté Erfurt, lugar en el que Lutero se
encontraba para seguir sus estudios, pero esta vez con la conviccion de convertirse en
abogado; esta peste habia acabado con la vida de 3 amigos cercanos a Lutero, y este no
habria podido zafarse de la misma. Esta cercania a la muerte a la que se enfrentdé Martin
Lutero, le habria hecho realizar una promesa a Dios para que sea librado de la enfermedad a
cambio de su conversién a monje. Este hecho repentino hizo que Lutero ingresase el 17 de
julio de 1505 a la Congregacién de observante de Sajonia, al que logré ingresar y tomo el
héabito agustino teniendo que realizar el noviciado?, momento en el que empez6 a sentir el
tormento que anidaba en su alma. En 1507 empieza su carrera como profesor en Erfurt, en el
cual empez6 a dictar cursos de filosofia y, méas tarde, de teologia.

La angustia que le supuso los primeros afios de estudio, sumado a la falta de consuelo,
no podia ser subsanada ni mediante la oracion, ni la penitencia. A finales del afio 1514 y
principios del 1515 vive “la experiencia de la torre” o “das turmerlebnis” en Wittenberg, esta
experiencia sobrenatural que experimento tras reflexionar sobre los escritos del apdstol San
Pablo, a Lutero lo hizo afirmar que la salvacion, Gnicamente, podria lograrse a través de la fe,
dado que, de serlo por obras, la carnalizacion de Jesus, el hijo de Dios, hubiera sido en vano.
Jesucristo habria redimido a la humanidad por sus pecados en su crucifixion y posterior muerte,
por ende, lo llegé a justificar. Entonces, si la salvacion se produciria tnicamente por medio de
la fe en Cristo, no existiria ninguna obra humana que lo justifique ante el creador, mucho
menos que, posteriormente, esta salvacion pueda ser vendida u obsequiada de parte de los

representantes de la Iglesia por carecer de legitimidad, facultad o potestad para hacerlo.

2 El noviciado es el periodo de prueba que realizan los diversos postulantes a las instituciones
religiosas, independientemente de la religion, con la finalidad de ser aptos de la obtencion de los votos
monasticos que puede durar durante un lapso de 6 meses a dos afios. Generalmente los votos se
plasman en tres actividades: la renuncia a los placeres mundanos y llevar una vida ascética: obediencia,
castidad y pobreza.
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Producto de esta primera duda engendrada en el corazon de Martin Lutero, en 1517 el
dominico Juan Tetzel comenzaba a predicar la bula de indulgencias muy cerca de Witittenberg,
este hecho hizo que Lutero enviara, el 31 de octubre del mismo afio, 95 tesis de su autoria a
Alberto de Magdeburgo, que, ante todo, eran un reclamo contra la venta de las indulgencias
porque él entendia que, si acaso la iglesia o el papa tenia la potestad de otorgar el perdén
divino, ¢ por qué no seria mejor otorgarlo a titulo gratuito y asi evitar que muchos fieles eviten
pasar hambre y frio a causa de la compra de estas indulgencias? A esta interrogante la
respuesta de Lutero era concisa: no es posible realizar alguna obra u accion que te permita la
salvacion eterna; mucho menos te garantizaria la salvacién la compra de esta. Puesto que la
salvacion sélo podia ser concebida producto de la gracia de Dios y no por un sistema de puntos
en los que se definiria el ingreso o no al purgatorio.

Cabe recalcar que la intencién original de Lutero con sus 95 tesis, era, en primera
instancia, el debate académico centrado en la fuente primigenia de la voluntad de Dios, es
decir, en las Sagradas Escrituras. Estas tesis fueron clavadas en la capilla de Wittenberg, pero
no resulta ser una provocacion al clero; al contrario, esta accion fue realizada porque la puerta
de la capilla servia como tablén de anuncios de la universidad y la Iglesia. Resulto inevitable
gue dicha confrontacién a la autoridad no se expandiese demasiado rapido, es mas, en
diciembre del mismo afio las 95 tesis ya empezaron a ser impresas. Todo esto aun lo
desconocia el propio Lutero.

Roma habria de emitir un informe de respuesta a las tesis en junio del afio siguiente, en
el que lo acusaban formalmente de hereje y le otorgaban sesenta dias para explicar y
retractarse del contenido de las tesis; sin embargo, Lutero se mantuvo firme en sus
expresiones y asegurd que no podia retractarse puesto que sus afirmaciones estaban en
concordancia con las Sagradas Escrituras, y esta respuesta es denominada como la objecion

de conciencia.
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Entre un sinfin de vaivenes entre la disputa de Lutero y la Iglesia, a mediados de agosto
de 1520, Lutero publicaria su obra A la nobleza cristiana de la nacion alemana que, lejos de ser
un articulo filoséfico o teoldgico, se trataba de un escrito politico que invitaba a una
transformacioén de la sociedad, pero, esta vez, lejos del yugo romano y la fuerza clerical que se
habrian legitimado a través de tres murallas: poder temporal, lamado de concilios e
interpretacién Unica de las escrituras. En septiembre de ese mismo afio se publica su obra La
cautividad de Babilonia, en la que culparia al papa de conducir a la iglesia a un callejon sin
salida (Campos, 2017).

A razén de todos los antecedentes que iba acumulando Lutero, el papa Ledn X decretd
la bula Exsurge Domine, donde se reprochaba y rechazaba cuarenta y un de las tesis escritas
por Lutero, sin llegar a conocer, hasta el dia de hoy, cuales eran esas tesis que fueron
condenadas. Era de presuponer que a Lutero no le afectaria dicha bula, puesto que
consideraba que la Iglesia se atribuia un poder ilegitimo, y en cuanto esta bula llegé a manos
del fray, no dudd en quemarla junto con el corpus iuris canonici y los textos teolégicos romanos.
La Unica respuesta a este acto de parte del papa Leén X seria recurrir al arma mas poderosa
gue poseia la iglesia, esta fue la excomunién. Esta bula llamada Decet Romanum Pontificem,
habria de ser firmada el 3 de enero de 1521, puesto que, el plazo que tenia para ser
contestada la primera bula decretada en contra de Lutero, habria expirado sin existir respuesta
alguna.

La dieta imperial de Worms confirmé dicha sentencia, pero, hay que recordar que,
juntamente a la aprobacién de la bula de excomunion, le seguia la muerte en la hoguera por
haber sido declarado hereje. Dicha sentencia de muerte no se logr6é concretar gracias a la
intervencion del Elector de Sajonia que hubo de esconder a Lutero en su castillo ubicado en
Wartburg. Durante los afos siguientes, Lutero habria de volver a Wittenberg donde se
dedicaria a seguir escribiendo obras en contra del papado y comentarios sobre los diversos

evangelios contenidos en las sagradas escrituras, pero, no cabe duda que, la intensidad con la
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gue pretendia realizar una reforma, en sus inicios, se fue apagando poco a poco hasta su
muerte en febrero de 1546.

Sin embargo, no podemos dejar de afirmar el caracter que tuvo Lutero de devolver la
obra inspirada por Dios —la Biblia— a las manos del pueblo; esto pudo hacerse a través de la
traduccion de las sagradas escrituras al idioma aleméan y con esto, todos lo que habrian de
poder estudiarla serian capaces de criticar legitimamente al papa de turno o redirigir su vida
conforme las ensefianzas de Jesucristo. Con esto, se rompe la tradiciéon de la iglesia como
institucion intermediaria entre Dios y los hombres y se da paso a una nueva sociedad que
empezaria su etapa secularizada.

Lutero, al ser definido como la figura central de la Reforma, este es considerado por los
circulos protestantes como el abogado de la libertad cristiana, en tanto fij6 su horizonte en las
escrituras (ius positum) como Unica fuente de revelacién y de autoridad para los hombres en la
tierra (Lazcano, 2018); ademas, inspirado en el pecado original que aqueja a todos los
hombres, los miembros de la Iglesia no estarian libres de esta situacién ignominiosa como para
gue sus interpretaciones de la Biblia fueran del todo validas y puedan ser consideradas como
infalibles (Vidal, 2002).

En definitiva, este acto de rebeldia que se produjo el dia 31 de octubre de 1517 es el
inicio de lo que conocemos como la Reforma Protestante, esta abre la separacion del Estado y
la Iglesia que se traduciria en el alejamiento del Derecho Candnico por ser considerado como:
un gobierno espiritual sin espada, y vino a ser suplantado por el gobierno temporal del Estado,
porgue este se funda en el Derecho y en el Poder que tiene como simbolo la espada del juez
(Hoffmann, 2018). Esta pleitesia que realiz6é Lutero al poder temporal como antitesis del poder
clerical, si bien, en una cuestion de fondo, pudo ocasionar las mismas 0 mayores acciones
reprochables, la légica detras de este postulado se encontraba en la proteccion que le brindé la
nobleza a Lutero, porque, muy posiblemente, sin la ayuda de estos, lo que hoy llamamos

Reforma Protestante, jamas hubiese podido ver la luz. A pesar de este primer intento
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desordenado, el poder de la iglesia y —hablando dogméaticamente—, el concepto de poder en si
mismo, habria de ser sometido a un debate serio a fin de conocer las limitaciones que deberian
tener los que la ejercen. Este orden de ideas expresadas de forma mucho mas sistematizadas

habrian de ser ejecutadas por un reformador francés, estamos hablando de Juan Calvino.

14 JUAN CALVINO

Martin Lutero fue el encargado de haber devuelto la palabra de Dios al pueblo, sin la
necesidad de que la Iglesia intervenga cémo institucion albergadora del monopolio de la
interpretacion y aplicacion de esta; sin embargo, este desprendimiento del yugo de la iglesia
fue acogido por otro poder, estamos hablando del poder temporal o civil.

La propuesta de los inicios de la Reforma Protestante indicaba una reestructuracion de
la Iglesia Catélica que serviria, en primera instancia, para volver a los valores originales que
habian sido predicados, primero por los profetas y luego por los discipulos. En ningln momento
la disputa de Lutero con la Iglesia tenia un caréacter creador de una nueva religion o, mucho
menos, la idolatria a Lutero o los reformadores siguientes; por esta causa, el mismo Lutero
advirtio a sus seguidores que no se llamasen luteranos, dado que él no fue quien murié por sus
pecados. Pero, Lutero, partiendo de la extrema necesidad de proteccion que le socorria,
sustituy6 una forma de control por otra. Este aspecto fue corregido y enmendado por la figura
del mayor sistematizador de la Reforma como lo fue Juan Calvino y su teoria del sometimiento
a la ley, tanto del papado como del principado y la nobleza.

Juan Calvino naci6 en el afio 1509 en Noyon, Francia, y a lo largo de su juventud habra
de iniciar sus estudios en la carrera eclesiastica; por este motivo, no resulta sorprendente que a
la corta edad de los doce afios ya haya recibido el beneficio de la tonsura®. A los 14 afios, bajo
la influencia de su padre, ingreso a la universidad de Paris a estudiar teologia y Derecho,

llegando a doctorarse, en el ultimo mencionado, en 1532. A sus 22 afios ya empez6 a mostrar

3 La tonsura hacia referencia al acto de cortar el cabello a los nuevos fieles, como si se tratase
de una especie de voto a la humildad o la pleitesia religiosa.



25

sus dotes de escritor con su primer comentario sobre el De clementia de Séneca, en los que
abogaba por brindar ayuda a los mas necesitados.

Lejos de esta vocacién primera que se reflejé a través del estudio de la teologia, el
acontecimiento que habria de cambiar la vida de Calvino se produjo en 1533, momento en el
gue rompe sus lazos con la Iglesia Catdlica, cuando su amigo Nicolas Cop, que tenia el cargo
de rector de la universidad de Paris, pronuncia un discurso que defendia el principio luterano
de la salvacién por medio de la venida de Cristo, el cual fue un claro ataque a la centralidad
romana. Se presume que fue el propio Calvino el que habria elaborado dicho discurso, todo
porque meses antes empezd a frecuentar el circulo reformado de Melchor Wolmar.

Producto del discurso, dentro del papado y el principado, abogaban por la idea de
matarlos por cargos de herejia, no quedandoles mas remedio que escapar de Francia a fin de
salvaguardar sus vidas.

A partir de esta dramatica experiencia, Calvino alerté que la Reforma, en caso de
concretarse, sélo podria ser fructifera siempre y cuando se volviese a los principios originales
del cristianismo y, por, sobre todo, a la palabra de Dios. Realizando un estudio mucho mas
pormenorizado de los principios que ya habian sido exhortados por Matin Lutero, el propio
Calvino lleg6 a la conclusion de la negacion de la autoridad del papado romano por simple
derecho divino, negando a Pedro cdmo el fundamento y piedra fundamental sobre la cual se
edifico el entramado del papado, abogando por la fe como Unico medio vélido para alcanzar o
acercarse a Dios y cumpliendo una ley comun que se funda en la palabra inspirada. Todo este
acontecimiento y sintesis de pensamiento de Juan Calvino, llegé antes de que él cumpliese los
30 afos. No queda duda que la pasion por el estudio, sumado a la vocacién que lo acompafié
desde su nifiez, hizo que su pensamiento pudiera quedar en los anales de la historia cémo el
representante por excelencia de la Reforma Protestante en sincronia con el nacimiento de la

Edad Moderna.
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Tras abandonar Francia, ya en el afio 1536, publicd su obra cumbre titulada Institucion
de la religion cristiana, la cual, en su primera edicién, solo estaria disponible en latin y se tuvo
gue esperar hasta 1541 para que se publicara en su lengua vernacula. En este libro se
desarrolla una forma mucho mas ordenada de lo que pretendia ser la Reforma; subordinando
todo el poder de Dios como algo apoteésico que haria ver al hombre y todo lo que este pueda
lograr como algo insignificante, todo esto en consecuencia del pecado original y que, producto
de esta, harian de la razén o cualquier otra actividad —fisica 0 mental— que pueda desarrollar el
ser humano de manera impura o viciada de origen. Esta obra se fue ampliando dada la alta
demanda que existia en torno al nivel intelectual y critico que poseia; encontrandose asi la
Gltima edicion y mas completa en el afio 1559.

Al principio de su estancia en Suiza, sus ideas radicales que, hasta cierto punto,
llegaron a incomodar a la reformada Ginebra, estos tomaron la decisién de expulsar a Juan
Calvino junto con su amigo, también protestante, Guillermo Farel —que fue el creador del
canton de Ginebra—, el dia 25 de abril de 1538. Ambos habian trabajado en expulsar a la
Iglesia de Roma de la ciudad de Ginebra en 1536 y, también, de elaborar la Confesion de Fe
de Ginebra, para que los habitantes juren respetar la confesion de fe. A esta le siguio la
redaccion de cuatro reformas para la iglesia ya reformada de Ginebra; sin embargo, el consejo
rechazé el dltimo de los principios y, primero, se les ordend dejar la predicacion, pero, al no
acatar esta disposicion, fueron expulsados de Ginebra.

Esta expulsién no fue un limite alguno para Calvino, puesto que, tiempo después, el
propio consejo volveria a buscar a Calvino para responder a la famosa carta que envié a Suiza
el cardenal Sadoleto. La carta enviada a Ginebra de parte del cardenal Sadoleto, contuvo una
exhortacion para que Ginebra vuelva a abrazar la obediencia a Roma bajo un argumento
temporal, simplemente indicando que la iglesia de Roma era mucho mas antigua que la
protestante por haber nacido hace, apenas, 25 afios. Apoyandose, a su vez, en dos discursos

gue se fundan en la condicion subjetiva de los reformadores —como seria la avaricia, malicia,
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fraude, engafio—y, también, que, aunque la iglesia se haya desviado de sus fines predicados
por los profetas y luego por Jesucristo, solo los de Roma alcanzarian el perdon por ser la
Iglesia oficial (Olin, 2000).

La respuesta a esta carta marcaria un antes y después en la reforma como posicion
filoséfica-teoldgica; esto porgque en el afio 1539, afio que Calvino redactaria la respuesta a
pedido de los propios ginebrinos, la respuesta seria elaborada en apenas seis dias y esta se
convirtid en un maximum de la teologia de la época. El fundamento de la respuesta, si bien
sera abordado con profundidad mas adelante, es menester resaltar uno de los diversos
fundamentos doctrinarios que seran defendidos, no solo por Calvino, sino también por la
Reforma Protestante que es el siguiente: La directriz que deberia regir las hormas de conducta
de los fieles, ¢ debia ser obediente a la ley o a la institucion religiosa? Claramente, la exposicion
de Sadoleto aclamaba la postura de la obediencia a la institucién religiosa y todos los
dictamenes que emanaran de esta. Mientras que Calvino defendid, en esta carta, la primacia
gue la LEY (la Biblia — sola scriptura) debia ser el caldo de cultivo en la cual, no solo los fieles
deban someterse a sus mandamientos y ensefianzas, sino, también, todos los “representantes”
de Dios materializados en el orden clerical (Vidal, 2020). En el afio 1541, Calvino volvi6 a ser
llamado a Ginebra en el que radicaria hasta su muerte en 1564.

Calvino no dejo6 de ser influyente en el mundo, sino, pasoé a ser, a través de sus ideas, el
artifice de la famosa Biblia de Ginebra*, misma que serviria para fundar el puritanismo y llego a
ser la que los ingleses trajeron consigo en el Mayflower.

Hasta este punto descriptivo, la gran diferencia que se distingue entre Lutero y Calvino
es que el primero abogaba por un simple cambio de verdugo, mas no del poder propiamente
dicho; el segundo, Calvino, abogaba por un sometimiento estricto de la poblacién a las leyes

divinas y, a su vez, el sometimiento a unas leyes civiles que sean universales. Este cambio de

4 Es la primera biblia que contiene notas al pie y comentarios



28

idea central en la reforma, se produce porque Lutero necesit6 de la ayuda de los principes para
contrarrestar el intento a muerte al que fue sentenciado por la Iglesia Catélica, viéndose en la
necesidad de refugiarse bajo el poder de la corona, al igual que lo hizo, con anterioridad,
Guillermo de Ockham con Luis de Baviera. En este sentido, Calvino no arguyo la necesidad de
dicha proteccioén, posiblemente porque la reforma ya se habia consolidado en el pais que de
residencia de Calvino y, también, porque este fue un personaje con mucha autoridad en dicho
lugar. Por eso, no resulta extrafio que haya influido en demasia en el juicio que condené a

Miguel Servet®.

1.5 EL LEGADO DE LA REFORMA

La Reforma Protestante fue un acontecimiento que trasciende el aspecto meramente
religioso y llegd a plasmarse en la totalidad de las instituciones que fueron parte de su tiempo.
Produjo un quiebre en la espiritualidad de las personas a partir del siglo XVI que dificilmente
podria haber sido borrado hasta la actualidad. Si bien, la reforma tuvo sus manifestaciones mas
notorias en el siglo XVI, los primeros esbozos de una reforma clerical datan del siglo XI; sin
embargo, como describié Hoffmann (2018), el momento en que Lutero clavo sus 95 tesis en la
Iglesia del Castillo de Wittenberg, habria tocado, sin provocarlo, las fibras mas sensibles del
sistema mas poderoso de su tiempo.

Entonces, la Reforma Protestante fue una reaccion al “alto grado de corrupcién que
existia en la Iglesia” (Roldan, 2012), y que terminaria ocasionando un Nuevo Mundo a través
de la relectura de las Sagradas Escrituras que eran, en su tiempo, el caldo de cultivo sobre el
comportamiento de los hombres.

La secularizacién de lo divino que se produjo a consecuencia de lo anterior mencionado
habria traspasado no solo los anales del pensamiento que le fue heredado, también

ocasionaron la secularizacion del pensamiento que se traducira en las nuevas ideas que seran

5 Fue un tedlogo espariol que se enfrentd a Calvino
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plasmadas por los futuros filosofos y cientificos al verse en una nueva etapa del pensamiento.
Por eso, los prolegbmenos de esta revolucion cultural se encuentran en Lutero y Calvino, los
dos maximos exponentes de la reforma (Rodriguez, 2011).

Si bien, dentro de la teoria tradicional que denominaremos primera lectura, la reforma
implicd una respuesta ante los abusos de la Iglesia; la segunda lectura de cufio nacionalista y
politico se sustenta en la intervencion de los principes alemanes en la victoria luterana y el
germen de un nacionalismo en respuesta a los abusos que ocasionaron la intervencién de un
“estado” tercero como lo fue el papado romano. El tercero tiene un aspecto economicista que
se encuentra bajo el yugo de las revoluciones campesinas que fueron comandadas por Tomas
Mintzer; y la cuarta lectura, meramente teoldgica, que se funda en el aspecto de recuperar al
evangelio de Jesucristo (Marquez, 2017). A lo anterior habria que sumarle el aspecto juridico-
politico de la reforma, esto expresado como la resistencia a la autoridad que provenia del
papado romano y la posterior separacién de poderes que sera plasmada con Calvino.

Aun mas, estos no habrian sido los Unicos aportes al desarrollo de las instituciones
politicas y filos6ficas. Sin pretenderlo, la Reforma Protestante recuper6 de la libertad del ser
humano no solo frente a la religion, también frente al ordenamiento civil. La paz de Augsburgo
de 1555 contenia en su seno la primera libertad politica de la naciente edad moderna, estamos
hablando de la libertad de culto. Asimismo, uno de los valores axiol6gicos recogidos y
enaltecidos con mayor relieve fue el de la valoracion del trabajo. Por esto, no resulta extrafio
que, con posterioridad, un famoso sociélogo de nombre Max Weber, llegaria a sostener que, a
causa de la Reforma Protestante, naceria el Capitalismo como consecuencia del
aprovechamiento al maximo del trabajo sumado a la acumulacién del capital.

Esta forma de pensamiento escéptico en cuanto la configuracion de las nociones
trascendentales, permitieron que las personas se acercasen mas a las distintas disciplinas que
fueron objeto de estudio que produjeron el salto entre una edad y la otra. La concepcion

reformada, como dijimos, produjo cambios a nivel macroeconémico en cuanto se acepté el
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trabajo y la riqueza mas como una bendicion que como una maldicién, tal como sucedia en el
pensamiento que lo precede. Es porque, a partir del pensamiento econémico, fue
desarrollandose, en términos ideoldgicos, lo que llamamos el liberalismo clasico. Esta fue la
forma politica de la religion reformada, porque abogaba por un cambio trascendental en las
relaciones sociales de los hombres, que los liberaba de la esclavitud espiritual en el plano
religioso y corporal en el plano civil. Esta fue la potencia vital de la religiéon (Troeltsch, 1979).

Esta consecuencia, de la cual bebi6 la nueva ciencia, no haria mas que dudar y
examinar lo que hasta hace unos afios anteriores a 1517 permanecia como sagrado y de
imposible acceso para el hombre comun que no estaba ligado de forma directa con el seno de
la Iglesia. Francis Bacon fue, no solo el padre del método cientifico, también fue un hombre de
profunda fe, a la vez que era un pastor con tendencia reformada, otra expresion del sentimiento
y de la importancia en la que radicaban los principios que se desprendian de la Reformay el
progreso moderno que se debe a este antecedente.

Todas esas consecuencias someramente descritas, no tuvieron mayor margen que ser
atendidas y protegidas a través de una coraza que solo el Derecho podia asegurar. El pasar de
un reconocimiento subjetivo hacia leyes positivas generales, solo fue el producto de la
experiencia histérica que ya alertd cuales serian las consecuencias si se dejaban al libre
arbitrio la interpretacion, alejada de su realidad de creacion, es decir, de sus motivaciones que
la preceden, y el desprendimiento de personas u organismos que resultaban por fuera de
dichas normas, que simplemente terminaba en un autoritarismo carente de todo componente
legal real. Es por eso que, dentro de la materia que nos compete, el Derecho fue el brazo
articulador entre la ley metafisica natural concorde a la experiencia empirica y la naciente ley

positiva fundada, si o si, en la experiencia y en los fines a los cuales le debe su creacion.
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CAPITULO Il

EL PRINCIPIO CARDINAL DE LA REFORMA: SOLA SCRIPTURA

Los acontecimientos que fueron el germen de la Reforma Protestante tuvieron la
necesidad de ser agrupados en principios que, ciertamente, de alguna forma o de otra,
pretendian mostrar a los creyentes una serie de reglas que se encontraban ampliamente en
confrontacion con las ensefianzas y predicas que se fueron proliferando a lo largo de la edad
media y principios de la moderna por parte de la Iglesia Catélica. Estos principios no eran mas
gue una sintesis de ensefianzas que los reformados habrian de extraer del arduo estudio e
interpretacion de las sagradas escrituras. Dichos postulados se pueden resumir en estos cinco
principios, o las cinco solas, que son compartidos por las diversas Iglesias Reformadas:

1) Sola fide (solo la fe).

2) Sola scriptura (la Biblia es la Unica fuente infalible de la palabra de Dios).

3) Sola gratia (solo por la gracia de Dios se puede ser salvo, no por obras).

4) Soli Deo gloria (la gloria es solo para Dios).

5) Solus Christus (s6lo a través de Cristo).

Estos son los pilares del entendimiento reformado que son consecuencia de una
relectura de las escrituras, pero, esta vez, a la luz de considerar a la Biblia cémo la Unica fuente
del entendimiento de la religién judeo-cristiana y de la relacién entre Dios y el hombre. Estos
principios son los contenidos minimos que debe adoptar cualquier persona que pretenda
establecer una relacion con la divinidad. Y no solo se agota ahi, el producto de los postulados
era reflejo del horizonte que habia perdido la Iglesia Romana al pretender usurpar una posicion
imperial que nunca se le fue otorgada y mucho menos planificada. La Iglesia se habia
concentrado mucho més en pretender crear el reino de Dios en las escuelas, en el imperio y en
todas las actividades que conforman la sociedad, antes que pretender traslucir el reino de Dios

en los corazones de las personas.
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2.1 DEFINICION Y FUNDAMENTOS DE LA SOLA SCRIPTURA

Guido de Brés escribe en 1561 la famosa Confesién Belga que serd adoptada por las
iglesias reformadas entre 1618 y 1619, en esta confesion se desarrolla una serie de 37
postulados o articulos que detallan el orden fundante de su fe en el plano teolégico, moral y
ético relacionado con la vida cristiana.

Para ser especificos y entrar en razon, esta confesién define, de alguna forma, el
concepto de sola scriptura. Partiendo del articulo 2 que expone el conocimiento de Dios a
través de dos medios: El primero, es el revelado por la prueba empirica de todo lo creado, de
todo lo que nos rodea; y la segunda forma de conocerlo, se obtiene por medio de la santa y
divina palabra. Este primer acercamiento ya revela la importancia que se hace de las escrituras
como regula regulans, regla que regula, y ya en el articulo 7 de esta confesién se hace
referencia a que estas sagradas palabras de Dios, son la Gnica fuente contemplativa y cautiva
de la voluntad de Dios, y que esta regla general no esta permitida de ser modificada y, mucho
menos, ensefiada de una forma tal que ningun discipulo ni &ngel pueda tener dicha facultad
remodeladora.

No obstante, este principio no fue descubierto gracias a la Reforma, fue Juan Wyclif, en
su obra De Veritate Sacrae Scripturae y, posteriormente, en 1379, en su obra Dialogus en los
gue exhortaba volver y recuperar las Sagradas Escrituras porque consideraba que la tradicién
se habia desviado de la misién y gracia de Dios. No solo ello, también consideraba el hecho de
que la tradicién siempre fue susceptible de ser falsificada, modificada o parcializada en favor
del que pueda haberse atribuido esa forma de ensefianza; ahi radicaba la necesidad de tener
un cuerpo doctrinal que sea considerado infalible (Grosse, 2017). A decir de este principio —
sola scriptura—, su nacimiento se produce como consecuencia de la liviandad con la que se
empez6 a manejar la Biblia por parte de la propia Iglesia Romana, llegando a tal punto en el
gue se reconocia la autoridad del Papa o de la traditio por encima de la escritura; y eso no fue

todo, puesto que, hasta antes de la Reforma, la Biblia solamente se encontraba disponible en la
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lengua vernacula del papado y eso daba lugar a que su estudio sea restringido solo a los
conocedores del latin, en este caso, de los sacerdotes, y la autoridad de la interpretacion en
ultima ratio quedaba a la merced de aquellos; esto significd que solo existia una Unica
autoridad espiritual superior a la Biblia que podia encontrarse en el papa o algun concilio de
turno.

Ubicados dentro del periodo del humanismo renacentista, existia un lema que era
repetido por muchas voces a lo largo de Europa y este era: Ad fontes, a las fuentes. Lo que se
pretendia era recuperar la cultura clasica a través de un revisionismo de la cultura y sus
practicas con el auxilio de una lectura en su lengua primigenia que ayudaria a comprender la
sustancia, la motivaciones, la metafisica de lo que hubo de ser querido al crear las instituciones
como el derecho romano, la filosofia griega o la cultura babilénica; a su vez, la Reforma se
sirvié de este lema para acercarse, nuevamente, a la palabra de Dios, pero esta vez sin
mediadores, ofreciendo al vulgo la libre interpretacion de las escrituras y de la palabra de Dios
gue se encontraba cautiva dentro del poder del clero (Park, 2017). En este caso, la disputa
interpretativa y comprensiva era bastante problematica dado que la traduccion oficial de la
Biblia era la editio vulgata de Jer6nimo, pero esta se encontr6 en contradiccion cuando la
version griega de la Biblia, que produjo Erasmo, no concordaba con la vulgata de Jer6nimo. Un
ejemplo de ello era la traduccién que se hizo de Mateo 4, 17 cuando la vulgata mencionaba:
‘haced penitencia, porque el reino de los cielos se ha acercado”, mientras que, en el mismo
pasaje, la traduccion de Erasmo rezaba: “arrepentios, porque el reino de los cielos se ha
acercado”. Esta pequefia diferencia cambiaba la esencia del texto original en forma brusca.

El principio de sola scriptura llegé a desplazar la tradicion, la autoridad, la legitimidad del
papado y cualquier otro fundamento que pueda presumirse inspirado o valido para la religion
catélica; sin embargo, esta validez que llego a otorgarle el principio sola scriptura no iba a ser
aceptado por la iglesia Romana, porque la fe que ellos predicaban se basaba en la tradicién y

en dogmas que no necesariamente estaban contenidos en la escritura y, cdmo, por ejemplo, el
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tema del diezmo o la venta de las indulgencias resultaron ser abiertamente tradiciones
antibiblicas y, en correspondencia, dicho principio alteraba el fundamento mismo del
catolicismo. Este antecedente, sumado al concepto de la naturaleza humana que veremos en
el capitulo tercero, convertian, no solo al hombre, sino todo lo que él produce, en acciones
susceptibles de imposible correspondencia con la realidad y, por supuesto, la tradicién también
tenia y tiene ese caracter de falibilidad producto que esta transmision de saberes
necesariamente surgia de una persona en el que habitaba el pecado, por ende, la tradicién que
iba a ser predicada compartia esa esencia de falibilidad. Entonces, el quid de la cuestion era el
siguiente: ¢ Cudl seria la forma en que el papa, los sacerdotes, curas, frailes, deberian
responder en su relacién con el creador? ¢ Como ellos sabrian si su forma de obrar se estaba
realizando en correspondencia con la voluntad de Dios? Indudablemente, si hablamos de que
el producto de la razon humana, sea cualquier tipo de interpretacién o de tradicion existente,
tendria un vicio de antemano, esta pregunta solamente tendria una respuesta posible, y esta
sélo se encuentra en las sagradas escrituras; puesto que, si algo compartian tanto los
reformados como las personas que respondian al credo o al papado romano, era que la Biblia
era palabra de Dios.

Es imprescindible considerar que este principio siempre tuvo un caracter soteriol6gico
antes que objetivarse en un corpus que ordene los dos reinos del que hablaba Lutero.
Tampoco estuvo confrontado con un falso dilema entre sola scriptura y traditio et scriptura. Los
mismos padres reformadores concebian y rescataban la tradicion en pos de la presencia, a lo
largo de la historia, de Dios; sin embargo, toda esta tradicion que pretendia ser rescatada
siempre deberia concordar con las Sagradas Escrituras.

2.2. LA SOLA SCRIPTURA EN LA TEOLOGIA Y EN EL PENSAMIENTO JURIDICO

Los argumentos que fueron esgrimidos por los reformadores sobre la importancia y

vigencia perpetua de este principio dentro del plano teolégico resultaban bastante

convincentes. Mucho mas si nos circunscribimos al periodo en el que fue enaltecido, el propio
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vulgo creyente y sometido a un estado teocratico, habria de advertir que muchas de las normas
sociales en las cuales ellos desarrollaban su vida habian sido una imposiciéon que no se
encontraba concordante con la palabra de Dios. Quizas tenga razon el antiguo arzobispo de
Canterbury, Rowan Williams, cuando afirma que: “La reforma establecio el principio de la
Escritura no s6lo como fuente de ensefianza, sino también como presencia critica de la Iglesia,
“entrometiéndose” en ella, por asi decir, y nunca siendo solo su instrumento” (Garcia, 2018,
pag. 291).

Entonces, esta divisa que pretendia ser ecuménica e indivisible al tratarse de una regla
funcional y no asi intelectual, permitiria una conexion con el espiritu de lo sagrado y
todopoderoso, pero no en el sentido instrumental de la Biblia como glorificadora de la verdad en
Gltima instancia; todo lo contrario, solamente era el vehiculo que nos permitiria acercarnos a la
naturaleza de Dios y del espiritu santo. Todo eso no era mas que el camino para ser
agraciados frente al creador y, asi, conseguir la vida eterna.

El problema sobre este principio surge cuando, a partir de fines del siglo XVIy principios
del XVII, la primacia de la escritura se vio enfrentada a la sobreinterpretacion que se realizaba
a las escrituras y a este principio. Al haber secularizado todos los conceptos de autoridad
dentro del plano teoldgico, la Gnica autoridad infalible se veria expuesta ahora a un problema
de comprensién semantico. Este problema habria de bifurcarse en posturas que, a lo largo de
la historia, fueron ampliandose. Dicha bifurcacién central enfrentaba la tradicion interpretativa
kerygmética que comprendia no solo una vuelta a la tradicion espiritual en su origen, sino que,
también, pretendia reformar la fe catdlica en su seno clérigo; en cambio, la segunda
interpretacion, hasta ese momento ya atomizada, pretendia centrarse Unicamente en la
salvacién como finalidad del hombre, esto con el auxilio de la escolastica que hubo de ser
recogida para este fin.

La respuesta al anterior problema ya habia sido brindada por Santo Tomas de Aquino al

mencionar que se debe interpretar la Biblia conforme a lo que menciona la misma escritura; sin



36

embargo, esta recomendacion se dejo de lado y derivo en una inquisicion protestante que se
habia convertido en lo mismo que denunciaba.

Cabe aclarar que estos ataques y perversiones que se realizaron en nombre de la
Biblia, que fueron abiertamente contrarios al principio vertical sobre la interpretacién que brinda
Santo Tomas esta fundado y plasmado de forma literal en la misma escritura. Es de esta
manera que se expresa en la Segunda carta de Pedro, capitulo 1, versiculo 20 y el Salmo 119,
entre otros varios, que la escritura es lo suficientemente clara como para que pueda caer en un
sinfin de interpretaciones porque sus respuestas se hallan concordantes en la misma escritura
(Van der Waal, 1970).

Dentro del aspecto juridico, el Corpus luris Canonici que, en la segunda mitad del siglo
Xl, sufre la reforma gregoriana en la que lo Gnico que buscaba era fortalecer, mediante un
cuerpo doctrinario y con capacidad coercitiva, el poder del papa por encima del poder civil o de
los reyes, y convertir estas normas eclesiales en normas juridicas universales. En este
esquema, el Papa representaba la figura de legislador monarquico, por este motivo y muchas
mas formas de extensién de poder que pretendia adjudicarse la Iglesia, no resulta
sorprendente que, en cuanto Lutero recibe la bula de excomunion, este proceda a quemarla
junto a la recopilacion canénica. Con este extremo, no quedaba duda, aunque sea sélo para
Lutero, que las Unicas normas validas que pretendan ordenar un monasterio o una ciudad,
debian estar en perfecta concordancia con los principios contenidos en la Biblia.

Es bajo estos pardmetros que la sola scriptura alcanzo, de una forma o de otra, todos
los aspectos supraestructurales de la sociedad y de la aplicacion del Derecho en la época que
es objeto de nuestro estudio. Este primer golpe al papado habra de fundar, en los afios
posteriores, el concepto de Constitucion como cuerpo normativo politico que acabaria
plasmandose en la vida del Derecho cdémo la supremacia constitucional al pretender resolver

los mismos problemas.
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Este revisionismo del Derecho se produjo, por ejemplo, en el Derecho Civil, al crear un
codigo separado de la voluntad del papado y se encuentre en sujecion con los principios de
equidad y justicia que contiene la Biblia, asi como una mayor protecciéon de los derechos
individuales. En el ambito del Derecho Penal, los doctrinarios del Derecho de tradicion
protestante, abogaban por la reduccién de la tortura y los castigos corpéreos como forma de
sancién ante un atentado al orden social; es asi que, inspirados en la escritura, se ird dejando
de lado la visién de la pena como represion ante el delito y empezara a ser considerado como
penitencia y esta postura también se iria plasmando como una especie de pre-garantismo
juridico al abogar por los pecadores. Dicho aspecto queda lucido en el sistema penitenciario de
Jeremy Bentham, que recibe el nombre de Pandptico y que se configura con un Gnico punto de
observacion fuera de las fronteras carcelarias, este el cielo como sinénimo de perdén y
redencion.

Por estos aspectos infravalorados de la historia, pero que dejaron una huella de
influencia notoria en la sociedad venidera y mucho mas aun en el mundo del Derecho y la
Politica, junto a la creacién mas importante de los estados modernos que es el concepto de la
Supremacia de la Constitucion, la sola scriptura trajo de vuelta el concepto de libertad,
legalidad y legitimidad al mundo cémo hoy lo conocemos, que responde a esa capacidad
intelectiva que nos hace cuestionarnos cuales son los alcances y limites de las personas que
representan a nuestros Estados.

Este principio reformado, sola scriptura, fundaba el componente legal en el que debia
establecerse las leyes religiosas y politicas, porque atribuia que la no comparecencia de las
personas a un mismo cuerpo legal traia aparejada la idea de un despotismo voluntarista
individual o sectario, en mérito a la dependencia que las buenas o malas costumbres a ser
implantadas solo podian responder en base a la buena fe del gobernante de turno. Por este
principio llamé profundamente la atencién a las nuevas creaciones juridicas, porque de

antemano debian ser establecidas conforme una visién pesimista de las personas que fueran a
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ejecutarlos dado que no se podia confiar en las buenas intenciones de los que ejercian el
poder. Justamente, lo que el Derecho debia promover era la garantia de libertades entre
semejantes y no asi el reconocimiento de personas que, movidas por ideologias o mentiras,
puedan llevar al desastre lo que con tanto esfuerzo logré construirse, de forma individual como
colectiva.

Es por eso que este principio siempre debe ser recordado en consonancia con un limite

de la autoridad para evitar la desviacioén del camino que esta obligado a seguir.
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CAPITULO Il

LA REFORMA PROTESTANTE Y SU INFLUENCIA EN EL DERECHO

La Reforma Protestante ocasion6 algo que nadie lo habia previsto: el surgimiento de un
pensamiento claramente individualista y, en un sentido amplio, un tinte voluntarista en torno a
la conformacion de la naciente sociedad civil que se encontraba en los inicios de su
atomizacion.

Dentro del &mbito estrictamente juridico, es necesario precisar el pensamiento de la
época. El hombre —hablando dentro del periodo de la edad media— alcanz6 un orden social
fundado en el poder de la espada, acompafiado de un poder ilimitado que, supuestamente,
provenia de Dios; no obstante, en este estado teoldgico, el nuevo poder pastoral habria de
dejar sus inquietudes ascéticas que se encontraban plasmadas en las sagradas escrituras y,
luego, en las ensefianzas de los padres y doctores de la Iglesia, para dar paso a un dionisismo
gue poco a poco hubo de ser germinado dentro de los cimientos de la iglesia romana. Por este
motivo, no sorprende la existencia de acontecimientos bastante controvertidos como fueron la
aparicion de papas libertinos, la santa inquisicién o que el gran cisma de occidente haya tenido
lugar en la historia. En este gobierno de Dios en la tierra, poco a poco se hubo de analizar el
concepto de la excepcion legal justificada para que pueda ser utilizada no solo por los
principes, sino también por los representantes de la ya religién oficial, estamos hablando del
catolicismo. La excepcion legal justificada no era un concepto nuevo, solamente que alcanzé su
extremo en el abuso de creerse legitimado por Dios, a través de un derecho natural divino, y
que toda voluntad naciente desde el fuero més intimo ya obtiene el caracter de legalidad por
provenir de una fuerza supraterrenal.

En revision de los primeros documentos, legales o civiles, que constituyeron la historia,
se encuentra un hecho en comun: siempre, desde el cédigo de Hammurabi, hasta el derecho
canonico, se reconoceria la existencia de una potestad de dictar leyes que provenia de una

voluntad superior, y que esa potestad, tanto dioses como sus elegidos, se podian encontrar
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fuera del alcance de estas leyes 0 normas. Desde el foco de esta observaciéon en torno al
concepto de una autoridad delegada por los dioses, se empezé a razonar sobre el concepto de
la legitimidad, la legalidad y la autoridad.

Estos tres conceptos, desde los inicios de nuestra era después de Cristo, ya se fueron
poniendo en tela de juicio. Por ejemplo, Jesucristo lleg6 a desafiar a los judios porque estos no
estaban haciendo lo que en verdad el creador habria ordenado; por ende, su sacrificio solo
significé el uso de un poder divino anterior para enfrentar al nuevo. Por supuesto, el tema de su
resurreccion y el posterior desenlace de los discipulos habria demostrado a la poblacién
creyente la existencia de una ilegitimidad en torno a la autoridad de los judios que fue
denunciada y recriminada por Jesus.

En torno al principio de legalidad, Platén en su altimo dialogo titulado Las Leyes, ya se
hacia la siguiente pregunta: ¢ De dénde nacen vuestras leyes? (Platon, 1872). Y puede que la
respuesta mas acertada la encontremos en la obra de Marco Tulio Ciceron, de Legibus, en la
gue se reconoce que la disciplina juridica y las leyes no provienen ni de los edictos del pretor,
ni de la Ley positiva de las XIl tablas, sino que estas provienen de lo méas intimo de la filosofia
(Ciceron, 2016). Esto quiere decir, que la sabiduria y la prudencia deberian ser el camino que
desemboque en las leyes positivas para que pueda cumplir el fin del cual se pretende. En el
fondo, si las personas se quedasen a analizar los limites de estas tres figuras que van
coludidas, es muy probable encontrar un vicio a la hora de su perfeccion; sin embargo, este
poder que se presumia legitimo en su fuero mas intimo, no hubo de ser eterno, puesto que su
propia antitesis surgiria de las personas que habitaban en ella.

Si nosotros concebimos la naturaleza de las leyes provenientes de la conexion entre la
sabiduria y la realidad, resulta inminente que su aplicacion tendria los efectos esperados y
cumpliria los fines para el cual el Derecho fue creado. Pero, el costo que hubo de pagarse por
el alejamiento de estos fines naturales y ontolégicos de su creacion, habria que costearlos con

lodo y sangre. Es por eso que fue de vital importancia la existencia de los padres reformadores
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—con mayor énfasis Wycliff, Lutero y Calvino— que llegaron a enfrentarse a la entidad mas
poderosa de ese entonces al poner en duda estos tres aspectos que eran los pilares divinos de
la Iglesia Catdélica Romana.

En el periodo conclusivo de la Edad Media, el avance del papado en Europa y parte de
Asia, sumado al reciente descubrimiento de lo que hoy conocemos como América, posibilitarian
la tarea de la creacion de un papado elevado al rango monarquico dentro de los territorios
donde podia ejercer su soberania, y se termind convirtiendo en aquello que buscaba, en sus
origenes, contrarrestar, estamos hablando de la persecucién de las personas y el alejamiento
de la moral cristiana.

Interesa ver sobre este asunto, la utilizacion del perdén —la venta de indulgencias—,
necesariamente produjo, en torno al derecho natural, una interrogante: ¢ Es justo el perdén de
los pecados a cambio de una cantidad de dinero? La respuesta del papado era claramente
afirmativa porque consideraban estar por encima de las leyes que ellos mismos decretaban al
ser tenedores del poder divino e ilimitado de Dios; incluso, tener el poder suficiente para crear
leyes que avalen esta conducta anticristiana. Conviene reflexionar sobre el concepto de
derecho natural de la propia iglesia y que legitimaria su actuar sobre todos estos actos
reprochables.

3.1. SOBRE EL DERECHO NATURAL

El vigente debate que se sostiene entre la existencia de alguna ley natural y la validez
del derecho positivo, ya fue ampliamente discutido y enfrentado desde la época de los griegos.
Uno de los debates primigenios al respecto fue realizado por el escritor griego Sofocles y los
paralelismos sobre la justicia que expreso en su obra Antigona, y es desde este punto donde
deberia empezar el debate formal sobre este tema. Al encontrarnos dentro de la compleja
situacion, hasta el dia de hoy, sobre la dificultad de poder definir la justicia o el Derecho como
algo negativo, su comprension estaba dispuesta en favor de la interpretacion que se le podia

ofrecer en una determinada época; sin embargo, la historia ensefia que el que tuvo mayor
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vigencia fue el concepto de justicia positiva. Esta justicia positiva también habria de ser
utilizada por la iglesia de Roma a través de todos los concilios, edictos y normas puestas en el
ius canonici.

Recuperando el pensamiento platdénico, San Agustin de Hipona seria el promotor de la
existencia de una ley divina que desciende de la voluntad de Dios, la cual es subjetiva dado
gue es de imposible acceso por medio de la razén, y la Unica via para llegar a ella seria la fe;
sin embargo, este concepto de ley natural estaria muy ligada a un concepto eminentemente
teoldgico que alcanzdé su critica en Santo Tomas de Aquino, pero este Ultimo no lleg6 a ser el
germen de la Iglesia porque, producto del nominalismo, se produjo el salto pragmatico del
Derecho Natural fundado en la fe en contraposicion de la razén, directamente al auge del
escepticismo de la razdn como incapaz de concebir verdades teol6gicas. Este caracter
metafisico fundo todo un sistema de control que perteneceria por muchos siglos a la iglesia de
Roma, y los que hicieron de ella su praxis fueron los papas.

Tras el surgimiento de este concepto de Derecho Natural que se agotaba en una fe
ciega, este llegaria a su maxima sistematizacion en el siglo XVIIl, pero que quedé relegado a
un segundo plano en el siglo siguiente por la entrada en escena, de manera formal, del estado
cientifico que pretendia concebir al Derecho como un accesorio meramente instrumental para
lograr determinados fines con respecto a los nuevos estados. A decir verdad, este
desplazamiento que se produjo resultd ser muy ineficiente, porque, en ultima ratio, las
experiencias extremas que pudieron dilucidar la ineficacia del derecho positivo, se vieron
reflejada en la segunda guerra mundial; en la cual, los ejemplos de procesos que se realizaron
a los nazis, los guardianes del muro y a los dictadores militares, siempre desembocaban en el
alejamiento del derecho positivo mas alla de su legalidad, porque su legitimidad habia sido
sobreexplotada y gener6 un debacle del sistema. Es por este tipo de ejemplos que se vio la
necesidad de volver a la vieja férmula tomista que ensefia que la injusticia no es derecho, mas

alla de su positivacion, al ser necesario que la validez del Derecho debe estar gobernada por la
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razon, pero que en esta Ley Humana —llamada asi para referirse a la ley escrita—, es solo una
expresion de la ley natural o divina que defiende Tomas de Aquino. A decir del profesor Welzel
(2005), el derecho natural sélo llega a desarrollarse o materializarse, de alguna manera, en los
momentos criticos de la historia, momentos en los cuales el espiritu del mundo se habria
resquebrajado y separado la unidad religiosa en contra la unidad politica.

Para evitar caer en una diatriba, es preciso sefialar que el periodo en el que circunscribe
los albores de la reforma, dentro de la concepcidn que respecta al derecho natural, la
escolastica que hubo de ser planteada por Tomas de Aquino partia de la férmula: Dios — Razo6n
— Voluntad, en la cual, la existencia de Dios cémo ordenador divino, o lo que Heraclito llama el
uno, no implica una necesaria correspondencia entre fe y normas, porque consideraba que la
razon no se oponia a la fe; entonces, al final del proceso razonable, era factible poder llegar a
conocer la existencia de normas en consonancia con la voluntad divina. Sin embargo, esta
férmula tomista, llega a ser invertida con el pensamiento del gran fild6sofo —como lo considera
Lutero—, Guillermo de Ockham. La férmula de Ockham que alimenta, no solo el Derecho
Natural en su version mas individualista, sino el mismo Derecho Positivo hasta nuestros dias
era el siguiente: Dios — Voluntad — Razoén.

Esta primacia de lo individual como querer creador de las categorias trascendentales,
no solo seria el germen del derecho positivo, stricto sensu, sino también, del liberalismo politico
como lo sostiene Rawls (2015), fundada en parte, por la tolerancia religiosa y, por otra parte, en
la apologia de la voluntad del individuo.

Esta suma de distintos factores llevé a sobreponer el voluntarismo que propuso
Ockham, hubo de desarrollarse al cuestionar los distintos métodos para alcanzar los fines
determinados por la Iglesia y, por ende, del territorio donde estos ejercian su soberania que se
creian superiores a los de los reyes. Pero esta concepcion del Derecho Natural se vera
complementada con el naciente sujeto cartesiano que niega cualquier tipo de autoridad y que

sirvié de base para la Reforma Protestante, por lo que este iusnaturalismo racionalista, fundado
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en la especulacion, comenzaria a ser el germen de las nuevas teorias positivas de la ley. Esto
bast6 separando la ley natural de su génesis religiosa y su fundamentacion en su autoridad
principal, Dios; esto solo llevo a sustituir la religion de Dios por el culto al hombre (de Ponte,
2003).

No resulta indiferente que el momento en el que Martin Lutero cuestioné esta jerarquia
eclesial, indirectamente cuestiond la interpretacion en ultima ratio que tenian los papas sobre el
concepto de justicia enmarcado conforme al concepto de derecho natural agustiniano. Este
naciente Derecho moderno y estatal ya no podia ser eclesiastico, debia ser profundamente
estatal, porque, en todo caso, la finalidad de la Iglesia no debia ser igualada a la finalidad del
Estado. Es por eso que, a través de este pensamiento, la Reforma introdujo en la historia la
secularizacién del pensamiento, llevado al extremo de construir un nuevo sujeto que gire en
torno al pensamiento cartesiano; aquel que duda de todo, ese hombre escéptico, incrédulo,
capaz de construir un mundo a su voluntad y representacion.

Esta nueva division del concepto de individuo que habia nacido producto de la reforma,
también habia generado un nuevo concepto de ley que analizaria los limites de la autoridad y el
Estado. Esta secularizacion del espectro juridico —desde Pufendorf o Hegel- desembocé en un
iuspositivismo que sigue en total vigencia hasta nuestros dias (Cano, 2016). La Reforma ya
paso de ser algo teoldgico a convertirse en una reforma legal. Asi lo menciona Anselmo Desing
en su luris naturae larva detracta: “No obstante, tiene razén Barbeyrac {...} Lutero y Calvino no
restauraron solo la doctrina religiosa, sino también la moral relativa a la ciencia del Derecho
Natural” (Cano, 2016, pag. 162).

Este nuevo Derecho Natural, poco a poco se iria convirtiendo en un derecho racional,
en el que autores como Grocio, Tomasio, Puffendorf, Wolff o Altusio, que son considerados
como autores de la escuela clasica del Derecho Natural, empezarian a proyectar un pathos
racionalista, en el que pretenden dejar de lado los vicios historicos que pudieron haber

modificado al ser puro del Derecho (Siches, 2008). Esta nueva normatividad cargada de una
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esencia juridica natural y racional, estuvo impregnado por el pensamiento de Juan Calvino, y
esto asi lo refleja uno de los mayores exponentes del Derecho Natural, como fue Juan Altusio.

En Altusio se puede observar la validez del derecho positivo en cuanto es actualizacion
de las potencias del derecho natural, esto quiere decir que la validez del derecho positivo como
consociacion se encuentra ligada a la relacién que posee con el derecho natural (Altusio,
1990). Este concepto de consociacion es similar al concepto de covenant o pacto calvinista que
surge de la relacion entre Dios y el hombre y que sera desarrollada en el subtitulo siguiente.

Hasta este punto se entiende la necesidad de un nuevo detentador e interpretador de la
ley que se encuentre fuera de la iglesia, pero ¢ quién habra de serlo? Ante esta interrogante,
Lutero veia que la nueva responsabilidad la ejerza el soberano, ya que este podia convertirse
en un nuevo velador de las necesidades de los fieles ya que poseia dicho cargo por bendicion
divina; en cambio, Calvino, si bien veia la necesidad de que el uso de la espada se encuentre
fuera del alcance de la iglesia, tampoco llegé a apoyarse plenamente en el poder del principe.
El creia que todas las personas debian cefiirse a un solo cuerpo normativo y que nadie pueda
encontrarse fuera de su alcance, esto fundado en el concepto cardinal de la reforma: el
concepto del mal enraizado en el hombre.

En el periodo que fue denominado como “altoprotestantismus”, se impone el
voluntarismo —que surgioé con Duns Scoto- para tener una direccion que esté bajo el yugo del
Estado. Si bien, todas estas manifestaciones se realizarian bajo el argumento de que “el
hombre estaba subsumido en el pecado”; entonces, el pecado llegaba a necesitar la represion
como forma de mantener el equilibrio en la sociedad y este se logra a través del Derecho
natural y la divinizacion externa del poder dominante. Esta es la esencia del luteranismo como
glorificadora del poder (Fernandez, 2017).

Entonces, dentro del siglo XVI, esta “conmocién de conciencias” que habia generado el
pensamiento de Lutero, no solo trastocaria los cimientos del Derecho, sino también, su forma

de concepcién que se desarrollo en los siglos anteriores. Este concepto de Derecho como ius
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racionalista daria a luz el concepto de libertad como Derecho Natural, en el que estaba inmerso
el concepto catdlico de justicia y todos los aspectos legitimadores del poder. Esta vez, el orden
y la legitimidad habrian invertido sus roles. Las convenciones existentes y por existir debian
provenir de abajo hacia arriba a través de las diversas asambleas de representantes que se
crearon fruto del concepto de soberania que legé el calvinismo —que seria el precedente de las
constituciones republicanas y el modelo federal de Estado-, ya no eran como las anteriores que
provenian de Dios —la Iglesia o el papado como sus representantes—, para luego fundar los
diversos modelos juridicos en base a las interpretaciones que estos creian sobre las sagradas
escrituras o sobre la voluntad de Dios. De esta vertiente surgié el “puritanismo” que se propuso
refundar o reconducir a la reforma inicial y las relaciones del hombre con su Iglesia, su Estado,
su Derecho y su Economia. Esta filosofia alumbrara la moral y la politica del constitucionalismo
liberal (Ocampo, 2018).
3.2. SOBRE EL PROBLEMA DEL MAL

La historia dejo claro una cuestion: independientemente de la inteligencia, la sabiduria
o los factores religiosos intrinsecos de las personas, el hombre es capaz de realizar el mal.
Alejandonos, por un momento, de cualquier pretension religiosa que pueda viciar nuestro
pensamiento, es necesario comprender el concepto de acto y potencia en Aristételes. Si el
desarrollo del hombre se produce en torno a sus actos, este se encuentra limitado Unicamente
por su consciencia; lejos de responder a cualquier horma escrita, sancion o sentencia, el
hombre se encuentra potencialmente presto a realizar el mal. Todo esto porque dentro de su
naturaleza encontramos las capacidades suficientes para que pueda realizarlo. Este pequefio
concepto aristotélico seria ampliamente corroborado por la experiencia empirica, toda vez que
los llamados a ser los guardianes de la rectitud moral y la vida ascética, se vieron corrompidos

ante la tentacion que guarda la concupiscencia en su ser.
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Con la simple observancia que se tuvo del actuar de los Papas a lo largo de la historia,
siempre —por lo menos desde que el cristianismo se convirtio en la religion estatal—, fueron
objeto de criticas debido a la labor que estos estaban cometiendo, porque se entendia que
estos se fueron alejando paulatinamente de las ensefianzas que fueron promovidas por
Jesucristo. Entonces, la pregunta fue: ¢ Puede el hombre encontrarse libre de pecado, o el
hombre es parte del pecado? La respuesta solo pudo deducirse a través del pensamiento
aristotélico. Si bien el hombre puede no pecar, nada impide que pueda pecar, puesto que se
encuentra en sus potencias hacerlo, y si en el hombre yace el pecado (o el mal), el pecado
seria intrinseco a la naturaleza humana y este tendria un caracter universal, sin discriminar que

sea en Nerdn o en el Papa de turno.

Es en este punto que se debe dejar un concepto sumamente claro, desde Agustin de
Hipona hasta John Marshall, se entendia a la naturaleza del hombre enraizada a la del primer
hombre, Adan; fue en su accionar y su posterior destierro del Edén que se produjo el

envenenamiento de la esencia humana y que se nos fue legada para la posterioridad.

No puede resultar extrafio que el mismo Tomas de Aquino haya decidido, tras cumplir
los 18 afos, ingresar a la orden fundada por santo Domingo de Guzman, estamos hablando de
los dominicos. Ellos fueron una orden religiosa que se alej6 de la Iglesia porque consideraban
gue, gracias al aumento de poder y rigueza del clero, habia perdido el sentido para el cual fue
creado, es por eso que la orden de los dominicos se caracterizo por volver a la vida austera

gue habia sido divulgado y practicado por Jesucristo, aunque esta haya sido muy temporal.

Sobre estos antecedentes es que surgi6 la necesariedad de una reforma dentro del
seno mismo de la Iglesia, pues la infalibilidad de la misma se habia puesto en duda en el
momento Mismo que se cometieron excesos y cobros que Unicamente la transformaron en un
centro de poder ilimitado en el nombre de Dios. Si bien uno de los primeros en centrarse en la

naturaleza humana fue Aristételes, es en san Agustin que se logra evidenciar la maldad
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intrinseca en la naturaleza humana, todo esto inspirado en la Biblia. Y si bien, dentro de los
parametros del tiempo que es objeto de nuestra investigacion, Maquiavelo seria el que llega a
afirmar que en la naturaleza del hombre predomina el egoismo, todos los demas pensadores
de la naturaleza humana cémo fueron Thomas Hobbes y Jhon Locke, no hicieron mas
adherirse a la verdad revelada por las escrituras, esta fue que el hombre es malo por

naturaleza.

Sobre este punto, resulta conveniente centrarnos en uno de los autores que es objeto
de estudio, estamos hablando de Juan Calvino. Calvino fue el mayor sistematizador de las
ideas profesadas por la Reforma, por eso no puede sorprendernos que, tanto el tema de la
naturaleza humana (sobre el bien y el mal), el positivismo de una norma supra y de obligatorio
cumplimiento, el contrato social, el derecho de resistencia y la separacion de poderes, hayan
nacido en el pensamiento de Juan Calvino (Aravena, 1992), mucho antes que los grandes

autores que ahora conocemos, que, por cierto, también era reformados.

En un libro escrito por Calvino en el afio 1536 habria de abordar los temas que la
Reforma Protestante queria confrontar con la Iglesia de ese entonces, nos referimos a su obra
Institucién de la Religién Cristiana. Este texto que se forma de temas como: el conocimiento de
Dios, las obras humanas, la validez de las leyes canénicas, entre otros, en el libro Il capitulo |
se aborda el tema del género humano corrompido por la caida de Adan que ocasiond el pecado
original (Calvino, 1999). Esta tesis se sostiene gracias a la interpretacion objetiva que realiza de
la Biblia que se encuentra en Romanaos, capitulo 5, versiculo 12 al 14; sin embargo, no seria la
Unica cita que corroboraria su pensamiento, también lo es el libro de Job en su capitulo 4,
versiculo 14. Este punto resulta nuclear, porque es aqui, en el sentido metafisico, que empieza
el escepticismo de la reforma, y todo esto no hard mas que atraer un intenso debate que

surgiria sobre la naturaleza humana.
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Esta condicién de fuste traeria aparejada una nueva forma de concebir al hombre en su
relacion con Dios, esta ya no hubo de ser por medio del cura del barrio, la iglesia o el papado
romano; por el contrario, la relacién con Dios se convertiria en autbnoma y directa, lejos del
despotismo de los que decian ser los representantes de los valores, cuando menos axioldgicos,

en la tierra.

Entonces, si hemos de aceptar que la maldad es inherente al ser humano, ¢como
garantizamos que no existan gobernantes religiosos o civiles que se dejen seducir por actos
ignominiosos? La Unica respuesta l6gica se encontraba en la creacion de un ente o sistema
externo que no responda a subjetividades de indole personal, ni se modifique de forma
oligarquica y que sélo se limitara a garantizar un orden social en igualdad de condiciones. Y
esta, gracias al revisionismo biblico y la experiencia empirica que fue alertada por los padres
de la Reforma, no encontraron mas que en la Biblia el medio universal como fundamento legal
para enfrentar al despotismo romano y la naturaleza misma del hombre. Es asi que, la Biblia se
convirtié en el Contrato Social del mundo judeo-cristiano, y muy pronto se convertiria en un

antecedente en el plano civil.

3.3.  ¢QUE ES LA CONSTITUCION?

Dentro de la historia del Derecho y de los primeros documentos escritos que de alguna
manera pretendian articular una serie de normas que permitan desarrollar la vida en
comunidad, dichas normas llegan a ser de contenido muy amplia y siempre con una clara
distincién entre los subditos y las distintas clases sociales que podian ser 0 no reconocidas
como poseedores de Derechos. En este acercamiento, las leyes de Moisés o el cédigo de
Hammurabi ya nos ofertaban una serie de principios muy generales sobre cémo debe ser el
desarrollo de las personas en la comunidad; aunque, refiriéndonos al segundo, este ya ofrecia

sanciones terrenales a las personas que contravengan sus enunciados.
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Ya en Grecia encontramos la constitucion ateniense que, si bien no era un solo
opusculo normativo, si presenta ciertos avances en el tema de la democracia y del
ordenamiento dentro de las polis; sin embargo, esta Era dorada que goz6 la democracia
ateniense a la cabeza de Pericles, no hubo de durar mucho tiempo debido a la constante
conflictividad que se producia producto de los constantes conflictos de tipo armamentisticos
gue sucedian a sus alrededores.

En Roma, gracias al auge de la Ley de las XIlI Tablas como ordenamiento de la
sociedad que serviria como fuente para el posterior Derecho Romano, esta normativa aln se
bas6 en un compilado de derechos que mezclaban el civil con el penal, el mercantil con el
familiar, aunque fue de mucha importancia para su época y para la posteridad. Si bien esta
garantia y proteccion de derechos existentes, esta se encontraba limitada solo para las
personas pertenecientes a la aristocracia ya que no se consideraba la igualdad ni la
universalidad de la ley.

Avanzando hasta nuestra era, encontramos dos cartas magnas que pueden ser
consideradas como el origen de una limitacion a los alcances del poder de los monarcas, estas
dos cartas son la Carta Magna de don Alfonso IX, rey de Ledn y Galicia 0 mas conocida como
Carta Magna de Leonesa de 1188 y la Carta Magna de Juan sin Tierra de 1215. Aunque la
primera es de muy poco conocimiento en la actualidad, su importancia es trascendental dentro
nuestra comprension de lo que fueron las primeras constituciones escritas. Es por esta carta
magna de 1188, que diversos historiadores ingleses, entre ellos John Keane, consideran que
esta carta magna dio nacimiento al parlamentarismo moderno, al ser el precedente mas notorio
de una nueva forma de gobierno que acumulara el poder y lo disolviera en la representacion
para que asi todas las decisiones concernientes al bien de la comunidad se encuentren
encausadas por una serie de aprobaciones y decisiones conjuntas entre los obispos, nobles y
hombres buenos. Es de esta forma que el primer parlamento de la historia se produce en el

norte de Espafia en la primavera del afio 1188. Aunque resulte ser innecesario una
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comparacion entre la carta magna espafiola y la inglesa, podemos afirmar que ambas cartas
simplemente se limitaron a restringir el poder del monarca y asi compartirlo con los nobles y un
sector de la poblacién, eso solo se tradujo en un intento esporadico de buenas intenciones y de
corto alcance.

Después de la intervencion de Lutero junto a su pleitesia a un solo cuerpo legal que
resguarde la vida espiritual y material de las personas como lo encontré en la Biblia, y Calvino
gue desarrollé la idea del covenant a un grado civil con mayor rigurosidad, es con esos
antecedentes que Locke empez6 a desarrollar su corpus teérico en relacion a los principios
puritanos que guardaba su fe. Este hecho, sumado a las consecuencias que trajo la famosa
Revolucion Gloriosa en Inglaterra y el pronunciamiento de Guillermo de Orange y su consigna:
“Mantendré las libertades de Inglaterra y la Religion Protestante”, fueron las bases que
propugna el nuevo reconocimiento de Derechos que, en esta oportunidad, se harian
universales. Producto de esta revolucion y su declaracion de derechos, al fin se habria
terminado con la monarquia absoluta y el dominio de la iglesia catdlico-romana, y desde aquel
entonces Inglaterra no dej6 de ser una monarquia parlamentaria gracias a la vision puritana de
sus hacedores.

Los tripulantes que migraron de Inglaterra para fundar una nueva nacién habrian bebido
de este germen puritano inglés que partia del reconocimiento de derechos universales, la
separacion de poderes y el derecho de rebelién en caso de que se violen los derechos
naturales, y todo esto no hizo mas que desembocar en la Declaraciéon de la Independencia y la
Constitucién Americana que, a diferencia de la constitucién francesa, tenia un tinte méas
religioso y conservador.

Este preambulo de lo que hoy conocemos como constitucién, no seria plenamente
defendida como el ordenamiento principal y superior de un pais sino hasta el afio 1803, afio en
el que se celebra el famoso caso, que es de nuestro objeto de estudio, Marbury versus

Madison. Sin embargo, la necesidad de poder brindar una definicibh mucho mas exacta de lo
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gue podemos entender como constitucion, necesariamente recurrimos al auxilio de la teoria
juridica-politica posterior a la emisién del precedente citado. Es en estos términos que uno de
los primeros estudiosos y criticos del significado de Constitucién es Ferdinand Lasalle. Lasalle
define a la constitucion como: la suma de los factores reales de poder que rigen en un pais
(Lasalle, 1999).

Cuando estos factores reales, como los denomina Lasalle, alcanzan su positivacion,
estos ya adquieren el significado de Derecho, eso quiere decir que, tras esta transmutacion
hacia la disciplina juridica, todo aquel que viole lo escrito sobre esa hoja de papel, es
susceptible de ser castigado.

Dentro del significado que le otorgan a la constitucién los autores contemporaneos al
espacio temporal que se circunscribe nuestro estudio, no podemos dejar de nombrar a
Benjamin Constant. Dicho pensador francés parte, en un primer momento, de la visién de una
monarquia constitucional. El fundamento de esta radica en la figura de la centralidad del poder
lejos de una inclinacion ideolégica o como él la llama, en neutro, y gracias al auxilio de los
legisladores es posible establecer una armonia entre los poderes para que no existe una
tirania. En este sentido, partiendo de la misma forma escéptica del ser humano, Constant llega
a afirmar que, producto de que el hombre no siempre responde a su verdadero interés, es
necesario de la separaciéon de poderes via un cuerpo articulado de normas, es decir, la
constitucion (Constant, 1820). La funcién de la constitucion radica en la efectiva separacion de
poderes, mas alla de las cuestiones politicas que puedan mermar el sentido y finalidad de esta
y que pueda reflejar la garantia de los derechos que poseen las personas dentro del territorio
gue es definido por el mismo cuerpo constitucional.

En Jean-Charles-Léonard Sismonde de Sismondi encontramos una definicién parecida
a la que pretendié ser el ideal de la constitucion americana. Sostiene que, producto de las
ciencias fisicas que gobierna lo material, el hombre goza de una constitucién que permite

asegurar las condiciones de vida, de cuerpo, y es a través de este primer punto que, el orden
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politico, de forma analoga, se apropia de este concepto para definir la forma de coexistencia
entre los individuos que, reunidos en un territorio, forman un solo cuerpo (Sismondi, 1845).

Sobre estos primeros parametros, Simonde de Sismondi empieza a definir e identificar
los Estados constitucionales de los que no lo son. Sostiene que un estado constitucional es
aquel que, a través del orden politico-juridico implantado, vela por los intereses de sus
ciudadanos al asegurar su seguridad, la paz social, la garantia de sus derechos consagrados y
la libertad de goce de las dadivas que produce su propiedad; en fin, estos parametros no serian
mas que los fines que debe alcanzar un estado al desarrollar el compromiso con sus facultades
inherentes y potenciarlas. En el segundo caso, un estado no constitucional, lo define como un
estado que sacrifica los intereses del individuo, que se funda en el temor de sus ciudadanos
para hacer valer la voluntad de unos cuantos, en los cuales, la constitucién Unicamente sirve
como un brazo operador de los tiranos para legitimar sus reclamos ante los que pretendan
sublevarse.

Simplemente, a manera de adquirir un concepto mucho méas acabado, es imprescindible
mencionar el concepto de constitucién que enfrentdé un debate intelectual en el siglo XX, debate
gue se produjo entre Carl Schmitt y Hans Kelsen. En primer lugar, hay que considerar que Carl
Schmitt en su obra Teoria de la Constitucion, publicada por primera vez en 1928, parte de una
vision mas realista a diferencia de lo que sotendra Kelsen. Schmitt propugna un panorama
concorde a una vision dentro de la realpolitik, y partiendo de esta base podemos empezar a
desarrollar su teoria. Schmitt parte de la identificacién de una serie de caracteres que
constituyen y se diferencian a la hora de definir dicho concepto, es asi que entiende un
concepto absoluto de la constitucion que parte de la concepcidn unitaria de la constitucion, es
decir, existe una manera concreta de ser en torno a que su regulacion fundamental se ve
definida como un deber ser. De este concepto absoluto, se desprende el concepto relativo de la
constitucién que, basicamente, se traduce en la coexistencia de normas que son concordantes

al concepto absoluto, pero que estas normas no estan reconocidas formalmente por el primero.
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Entonces, la ley constitucional concreta pasa del deber ser, al ser, y a través de este
reconocimiento de formas coexistentes, se pierde la objetividad de la constitucion en sentido
unitario. Del punto anterior pasa a la constitucién escrita, y sostendra que, aungue exista el
caracter formal de la ley plasmado sobre una hoja de papel, este tiene que reunir ciertas
solemnidades que harian posible su validez, cabe decir que no cualquier persona u érgano
puede emitir dicho documento, y de esta dificultad de su creacién, deviene la reforma
dificultada de la constitucion, toda vez que impide que su modificacién sobrevenga de
acontecimientos pasajeros que no reflejarian las necesidades de un pueblo en un marcado
tiempo, es asi que debe concebirse su inaccesibilidad. Entonces, su positivacion recae baje los
criterios de modo y forma de la unidad politica, en consonancia, debe responder a la existencia
previa de un poder constituyente y es asi que se convierte en una decision politica que
proviene de la voluntad del constituyente y se trasluce en la esencia de la Constitucion. Como
altimo punto, la constitucion verdadera y valida debe contener un cierto ideal politico porque,
precisamente, pertenece al grupo de poder de turno que, en todo caso, se agota en lo politico
(Schmitt, 1996).

En atencion a lo mencionado, no cabe duda de que Schmitt parte de una teoria
decisionista de la constitucion. A grandes rasgos y para poder brindar una definicién mas
precisa sobre este punto, podemos decir que para Schmitt la constitucion es la exteriorizacion
del sentido politico para plasmarse en un grado juridico, que llega a consolidar su
determinacion y sus limites en el que se asienta la naturaleza inherente a la forma y estructura
del Estado, asi como los derechos y garantias de la sociedad.

Unos afios mas tarde, en 1934, Hans Kelsen publicaria su Teoria Pura del Derecho, en
la cual, intenta, como él mismo lo menciona en el prefacio a la edicién en aleman, elaborar una
doctrina cientifica del Derecho que no cuente con los vicios que producen las ideologias o las
ciencias naturales, en la que se tenia como finalidad el concebir una nueva ciencia objetiva en

torno al Derecho (Kelsen, 2009). Con este punto de partida, su pensamiento tendra un tinte
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formalista, no solo del Derecho, sino también en torno al concepto de constitucion. Es asi que,
la constitucion para Kelsen, constituye la ley fundamental del Estado que se produce a partir de
un ejercicio logico-juridico que dispone una coordinacion entre los poderes estatales que
pretenden desembocar en una funcion dinamica de creacion juridica, para que, posteriormente,
el acto constitutivo del orden juridico dentro de un estado se positivice como expresién primera
de la norma fundamental hipotética al ser el primer acto legislativo que no se encuentra por
debajo de ninguna norma de Derecho positivo existente (Kelsen, 1959). Esto no hace mas que
reafirmar el concepto juridico-positivo que pretende Kelsen, al tratar a la constitucién como una
fuente creadora de leyes en cuanto les permite que tengan cierto tipo de contenido y les
prohibe otro tipo. A esto es lo que Kelsen llama la piramide juridica.

En sintesis, resulta factible la existencia de un tipo de acuerdo entre los distintos
pensadores examinados a lo largo de los dos siglos anteriores, en tanto pretenden definir el
término de constitucion. Entonces, podemos precisar que la constitucion es la norma creadora,
fundamental de un Estado, en la cual, su existencia radica en la limitacién de los poderes que
preceden su existencia y que a través de esta limitacion se consagren ciertos derechos y
garantias que permitan el desarrollo de la sociedad dentro de un marco juridico establecido y
limitado por este mismo poder creador.

Esta definicién, conforme a su época y al sentido real de su creacion, se halla en
correspondencia con el articulo 16 de la Declaracién de los Derechos del Hombre y del
Ciudadano que proclama que su validez y finalidad, nicamente, si se encuadra en el
reconocimiento de derechos fundamentales y una separacion de los poderes del Estado de
origen. Su creacién nunca tuvo la intenciéon de ser una carta de promesas politicas y una

sobreabundante declaracién de derechos que son de imposible reconocimiento.
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PARTE SEGUNDA

LA REFORMA, LA SOLA SCRIPTURA, EL HECHO SOCIAL Y
LA POSITIVACION DEL PRINCIPIO DE SUPREMACIA

CONSTITUCIONAL
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CAPITULO IV
LA REFORMA COMO ESENCIA DEL CONSTITUCIONALISMO MODERNO

4.1. LA REFORMA Y SU RELACION CON EL CONSTITUCIONALISMO

La Reforma Protestante puede dividirse en dos grandes grupos en torno al pensamiento
juridico. La primera fase empieza con los escritos iniciales de Martin Lutero hasta el periodo
gue se alargd mas alld de su muerte, hasta la famosa firma de la Paz de Augsburgo (1555). La
segunda fase empieza desde la mencionada firma de Paz de 1555, hasta la conocida Paz de
Westfalia de 1648. Sin duda alguna, en la segunda fase nos encontramos con la etapa de
mayor desarrollo del pensamiento, no solo teolégico, también juridico-politico. Todo este primer
germen del pensamiento juridico que se desprenderia producto de la Reforma Protestante
abriria un largo proceso de debates entre reformados. De un lado estarian las escuelas
luteranas de Helmstedt y, por otro lado, las escuelas de tinte calvinista de Herborn. Claramente
este debate se situaria bajo la centralidad de un problema: la disputa entre el deber de
obediencia (a quién), y la legitimidad de esta (quién le otorg6 esa potestad). El producto de
este pensamiento y su influencia en el futuro -a partir de principios del siglo XVII-, como el
periodo cartesiano, el periodo de la llustracion o del Constitucionalismo, ya habian sido
adelantados por el gran tratadista aleméan J. Althusius, todo esto en su obra Politica Methodicae
Digesta, atque Exemplis Sacris et Profanis lllustrata de 1603 (Aravena, 1992). Aunque no hay
gue dejar de lado que dicho tratadista fue mucho mas calvinista que luterano, especificamente
hablando de su teologia para que descienda al plano civil y politico, y eso coadyuvé a una
mayor sistematizacion de las facetas del pensamiento que se irian desarrollando coludidos con
el avance cientifico que se representan de la mano de otro pastor reformado, estamos
hablando del padre del método cientifico, Francis Bacon.

Siguiendo con las consecuencias de la reforma en el Derecho, esta fue expandiéndose

hasta alcanzar su evoluciéon hacia el individualismo. Esta, en suma al caracter secular de un
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inicio, derivaron en los principios luteranos del Derecho como: itio en partes, amicabilis
compositio, de tolerancia, paridad, o el concepto de encargo publico de las Iglesias (Roca,
2012), que de alguna forma u otra pretendian lograr un acuerdo pacifico entre partes que se
encontraban en conflicto. Conviene recordar sobre este punto que, hasta el momento que
Lutero clavé sus tesis en la Iglesia de Wittenberg, él pretendia sostener un debate sobre el
camino gue estaba siguiendo el papado romano. Este acto de rebeldia con el cual pretendia
superar el oscurantismo en el que la misma iglesia fue cayendo como acto reflejo de sus
representantes, cambiaria el modo de pensar la vida religiosa y civil al dejar de lado la figura de
centralidad autdcrata religiosa y que hubo de convertirse en un poder pastoral al decirse
poseedores de la capacidad de perdonar, esto fue el reflejo de lo que Lutero, ya en el afio 1520
llama Estado Pastoral (Lutero, 2001).

Situdndonos solo en el pensamiento del fraile Martin Lutero y las propuestas que hizo
gue, posteriormente, se hiciesen realidad juridica y desembocarian en un orden superior que
ahora llamamos Supremacia Constitucional, Lutero parte de la eliminacion de privilegios que
poseia la Iglesia, porque él consideraba que la institucion clerical nace en los corazones de las
personas y esta no posee una representacion externa. Esto le impedia a la Iglesia poseer un
poder juridico y mucho menos politico. Esta division crearia la figura de un detentor y sefior de
las almas de los hombres que era Dios, pero, a cambio, entregaria el control de los cuerpos a
los principes. Esta es la teoria que llamaremos de los dos reinos (Borisonik, 2012). Esta
geistlich o reino espiritual sacaba de la ecuacion la centralidad del poder pastoral que se
externalizaba en la figura de la Iglesia, en la que el weltlich o reino temporal debia abarcar a la
totalidad de los gobernados en la cual la Unica diferencia se encontraria en las funciones que
cada persona desarrolla, mas no en la subordinacién a la espada.

Esta propuesta germinal de Lutero resulta ser central a la hora de elaborar un nuevo
concepto sobre la forma de la ley y las justificaciones que puedan surgir de esta. Al concebir la

idea primera de los “dos reinos”, Lutero despedaza toda justificacién fundada en la arbitrariedad
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o un poder divino que nadie sabe con exactitud en qué momento estuvo bajo la aprobacién de
Dios. El germen de lo especulativo ya habia sido insertado de manera filoséfica y pasaba a la
praxis bajo la influencia de un pensamiento teolégico, y este no haria mas que abrir las grietas
gue ya poseia un sistema en decadencia basado en el autoritarismo como forma de gobierno.

El orden metafisico que se habia destruido junto con el legado de la Iglesia y, por
supuesto, con la autoridad, es el siguiente: el principio metafisico de la reforma que fue
propuesto por Lutero es el de “sola fide”. De esta manera, el principio moral en el que el clero
pretendia legitimar sus abusos radicaba en el hecho de que las obras realizadas en la tierra
(como la caridad o la compra de indulgencias), llegarian a salvar al hombre y asegurarle un
lugar en el cielo al igual que las practicas sociales (la abstencién al robo, al asesinato, etc.)
incrementarian la esperanza de llegar a la tierra prometida. Con el principio luterano de “sola
fide”, Lutero, realiza el divorcio entre la accidon y la salvacion, al considerar la salvacién fruto de
la gracia de Dios y no como un sistema de puntos que el hombre va acumulando; todo esto
para evitar que el hombre se glorie al momento de su juicio final (Carta a los Galatas cap. 3).

Por lo que el mismo Lutero en su obra Sobre la libertad cristiana sostendra que todo
cristiano, desde el punto de vista de la salvacion, es totalmente libre de cualquier norma
religiosa y, por ende, de cualquier ley o norma juridica. Pero, a su vez, aboga que un cristiano,
al ser totalmente libre, puede incurrir constantemente en el pecado, es por eso que él propone,
como solucion a este problema, fundar un orden sobre el imperio de la fuerza -que posee el
soberano-, para que este pueda brindar lucha contra el mal que radica en el hombre a través
de una serie de regulaciones de caracter general (Borisonik, 2012).

Es asi que el principio metafisico naciente genera al hombre moderno y las nuevas
relaciones transversales que se siguen promoviendo hasta nuestros dias y que son el caldo de
cultivo del problema latente de no correspondencia entre el hombre y su realidad como Unica y
universal mas alla de la ley positiva que se tiene en comun entre los ciudadanos. Esta formula

se la puede expresar asi; Si el hombre, a partir del siglo XVII, no sostenia diferencia alguna
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entre el papa, el monje o el hombre comun, que pueda conducirnos a un mayor grado de
acierto a la hora de evaluar la relacion con Dios, sea de forma directa a través de la oracién, o
de forma indirecta a través de la Iglesia, el hombre, al llevar consigo la iglesia, tenia la libre
voluntad de interpretar su relacién con Dios, eso significaba que podia crear un aparato
teoldgico fuera del marco de correspondencia con la realidad o con la voluntad divina que se
encuentra en las escrituras, y eso llevo a desencadenar en la atomizacién del concepto de
Dios, hombre, Iglesia, Estado y Derecho.

Lutero pretendia derribar las murallas tras las cuales la Iglesia legitimaba su poder, y
estas fueron: 1) Que la Iglesia poseia un poder superior al de cualquier principado y, por lo
tanto, por encima de cualquier poder secular. 2) Que el Papa era el Unico que tenia la facultad
y legitimidad de interpretar las sagradas escrituras de manera correcta. 3) Que el Unico que
podia convocar un concilio era el Papa, ya que temian un concilio libre, so pretexto que, si el
Papa era cuestionado, no solo era cuestionado él, también lo era Dios. Esta era la manera de
infundir miedo en los reyes y principes. Y este miedo que se engendré en la poblacion trajo
consigo el sometimiento a la voluntad del papado de toda forma de microestructura que
conformaba la sociedad de aquel entonces, y es entonces que podemos precisar como en la
Tesis numero cinco, Lutero, empieza atacando el seno de la legitimidad del pensamiento
catdlico al mencionar ciertos limites que poseia el papa en cuanto ejercia una especie de
representacion de Dios, por eso no duda en recurrir a ejemplos extremos en los cuales el
alcance de la remision de los pecados a través de la compra de las indulgencias (Tesis 18),
tendrian todo el poder para perdonar o sacar del purgatorio a un hombre que haya violado a la
madre de Dios como lo menciona en la Tesis 75 (Lutero, 2006).

Esta resistencia a la autoridad, Lutero, ya los plasmé en un primer momento cuando
guemo los decretos papales y asi se iria configurando, gracias al apoyo de otros principios
paralelos como fue el de la justificacién por la fe, el sacerdocio universal y personal, y el

reconocimiento a una autoridad que no era representada por una persona, esta autoridad Unica



61

y hacedora de la realidad era la autoridad de la ley positiva de las sagradas escrituras; pero,
esta resistencia a la autoridad encarnada solo se limitaria al poder romanista de la época, por
eso abrié la brecha de una obediencia absoluta a otro poder semejante, el de los monarcas. Si
bien, esta autoridad que pasoé a ser exclusiva del monarca, no seria ilimitada al considerar que
los mismos limites de la autoridad secular o civil debia encontrarse en la coélera de Dios, es
aquel que la Biblia le ordenaba; mas, sin embargo, tampoco Lutero alentaba el alzamiento del
pueblo contra aquel monarca que pueda convertirse en un tirano, solo se debe limitar el buen
cristiano a perdonar o desear el bien a los que nos ofenden, ya que el Gnico que puede
enfrentar al mal o castigarlo es el soberano, porque en este recae el monopolio del uso de la
fuerza legitimada por Dios (Lutero, 2006). Esta nueva forma de hacer justicia o enfrentarse al
poder, simplemente quedaria en un acto de la voluntad o de la consciencia, porque quedaba
Unicamente en la voluntad del soberano decidir si realmente seguiria la palabra o los
mandamientos que se contienen en la Biblia y también quedaba en la voluntad del pueblo el
perdonar las ofensas; por eso no resulta extrafia que la violencia se haya convertido, por
ponerlo en materialismos positivos, la legitimacion de la violencia y decir que lairay la
severidad de la espada “son tan necesarias en el pueblo como la comida y la bebida” (Varnagy,
1999, pag. 155).

Esta fue la liberacion del Estado que estaba bajo el yugo de la Iglesia. Todo el debate
entre el regnum y el sacerdotium habia concluido: el nuevo poder secular toma el mando
(Varnagy, 1999).

Si algiin momento el Derecho pretendié fundarse en la razén —esto antes del siglo XVI-,
la naciente concepcion del Derecho ya no estaba sometida a ningan fundamento razonable,
dado que Lutero, como buen conocedor del nominalismo, funda en base a la fe (en el Derecho
puede representarse como la simple voluntad subjetiva del monarca), el Unico criterio valido.
Este nuevo culto a la subjetividad y a la individualidad cred una nueva relacién del hombre con

Dios, pero, se replicaria también como una nueva relacion del hombre con lo que le rodea, en
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suma, con la Naturaleza. Al ser incognoscible la totalidad de lo que nos rodea, el Unico
fundamento “razonable” del Derecho es la ley positiva. Esto porque la ley positiva seria la Unica
razon que puede ser conocida ya que proviene del poder civil, y esta no solo se limitara a
brindar un fundamento juridico-politico en torno al ordenamiento de la sociedad, también
expresara las razones civiles y morales de un determinado Estado. En resumen, no importa el
contenido de la ley, sino, Gnicamente, las solemnidades de su procedencia (Caperochipi, 1985).
No es sino hasta Hegel que esta idea terminara cristalizandose de manera mas clara con su
culto al Estado que sigue tan presente hasta nuestros dias (Caperochipi, 1986).

Esta suposicion reformada que parte del nominalismo y sigue con el luteranismo
pusieron en jaque la distincién ontoldgica de bien y mal; es asi como su razon intrinseca quedé
simplemente en un flatus vocis carente de contenido y que ahora solamente presenta un
contenido especulativo. Este contenido llega ser puramente instrumental al servicio del
detentador de la fuerza para que pueda aprobar normas en base a sus preceptos. Esta
“desobediencia”, como forma legitima de contrarrestar los abusos por parte de las autoridades
dentro de un territorio determinado, se elevé a un plano metafisico que pretendié fundar su
caracter material a través de la positividad de la ley, esta forma de concebir, en un primer
momento, las leyes, solo habria de lograr Estados sin fundamento moral concreto al estar
fundado en la subijetividad.

Lutero al estar inspirado en un pasaje de la Biblia (Hechos de los apdstoles 5, 30),
encontrd la sublevacién a cualquier autoridad, fundado en que la obediencia solo deberia ser a
Dios y no a los hombres (Cabrera, 2006).

Aunque mas temprano que tarde, el mismo Lutero aceptaria que la violencia que podia
ser ejercida por los principes y soberanos podia convertirse en tirania, entonces lleg6 a
considerar, también, una sublevacion a este acto. Todo esto en cuanto los principes violen la

palabra de Dios, a decir, las Sagradas Escrituras. Por eso Lutero, recuperando a San Agustin,



63

plantearia una “razén de Estado” que seria la basqueda del bien comun; esta es la férmula que
media entre el derecho natural y la voluntad de accién del soberano (Cabrera, 2006).

Lutero al negar la razén, por estar intrinsecamente en el pecado, entonces, niega
también el concepto de Ley. Esta existe simplemente en cuanto sea un acto de la voluntad. Por
ejemplo, Tomas de Aquino en la Summa Theologiae considera que la ley humana es valida en
cuanto esté bajo la influencia de la recta razén, en cambio, en Lutero, esta acepcion no es
valida a causa de la incognoscibilidad de la razén (Seco, 1980).

Siguiendo con un debate entre Erasmo y Lutero, se llegaria a plantear la discusién entre
el cumplimiento de la Ley como posibilidad humana. Erasmo afirmaba —apoyado en las
sagradas escrituras-, que la Ley era posible de ser cumplida por la totalidad de los seres
humanos, porque eran ordenadas por Dios, y Dios era consciente de que estas normas eran
posibles de ser cumplidas; en contraposicién, la respuesta de Lutero seria que, el hecho de que
existan leyes, estas no afirman que puedan ser cumplidas. Por el contrario, su finalidad es la de
humillar al hombre al demostrarle constantemente que este es incapaz de poder cumplirla
(Seco, 1980). Es por lo que la Ley, en Lutero, tiene el Unico efecto, en el hombre, que agravar
su pecado, atormentarlo.

Por esto, el cristiano, para Lutero, no se encuentra bajo ningan verdugo como lo decia
el papado romano. No existen obras, ni cumplimiento de algun tipo de ley en especial, puesto
que la Unica detentadora de la salvacién es una imputacion externa, y esta nace de la voluntad
de Dios. Este es el principio de la reforma de sola gratia. Si bien, la primera interpretacion a
este hecho es que el cristiano, en condicion de ciudadano, no deberia ni siquiera tener miedo
de las leyes positivas de su ciudad dado que el cumplimiento o incumplimiento de las leyes no
llegarian a determinar su salvacion ni la gracia de Dios, el mismo Lutero reconsidera esta
concepcion en su escrito Sobre la autoridad secular. En esta fundamenta que, el hecho de que
no exista accién que avale para la gracia de Dios, el mismo Dios confirié al poder politico la

potestad, mediante el derecho y la fuerza, para que, a través de esta, se pueda contener a los
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hombres malos y proteger a los hombres buenos (Alonso, 2005). Sobre este punto no se
encontré muy alejado el pensamiento del Derecho de los siglos siguientes, al encontrar una
relacién entre la contravencién de las normas cdmo delito; es mas, incluso, el mismo Thomas
Hobbes en su obra El Leviatan, nos legaré el siguiente apotegma que sélo es un reflejo del
pensamiento luterano: “Asi, pues, todo delito es un pecado: en cambio, no todo pecado es un
delito” (Hobbes, 2005, pag. 238).

Esta es la esencia del luteranismo que ha permanecido hasta hoy: una concepcién del
Derecho natural radical, conservadora, y patriarcal que pretende elevar el poder por encima de
lo alcanzable por la comunidad, y una indiferencia interior politico-social del propio sentido
religioso (Roca, 2017).

Después de este primer acercamiento al legado que dejo Lutero a través de sus
escritos, es necesario ver como Calvino retomara algunas concepciones iniciales de la Reforma
y las ird transformando de una manera mas clara y concisa. En un primer acercamiento a sus
ideas, vamos a empezar mencionando que el calvinismo seguiria el derecho luterano, pero la
gran modificacion que realizara a lo anterior mencionado es que Calvino prohibe el derecho de
resistencia al poder legitimo (Roca, 2017). Esta idea resultara de vital importancia para la teoria
politica y juridica de los afios posteriores que el mismo Hobbes lo sostendra en su obra el
Leviatan.

Con este punto central se crea la teoria general del derecho del calvinismo. Por eso,
como menciona Roca (2017), esta concepciéon de Derecho natural habria de consagrarse como
un Derecho de control estamental del poder o un Constitucionalismo estamentario.

Calvino se volveria una de las figuras centrales de la reforma gracias a su Respuesta al
cardenal Sadoleto. La carta era una respuesta al llamado que hacia el cardenal Sadoleto para
gue Ginebra vuelva a abrazar la obediencia hacia la iglesia romana; para entonces, Suiza, ya
era protestante. Sadoleto era considerado un erudito en el campo teolégico y eso llevo a que

ninguna persona en Suiza aspire siquiera a dar una respuesta a la carta. Fue Calvino el Gnico
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capaz de enfrentar y terminar de sepultar la herejia catélica romana en el otofio de 1539. En
esta carta se expone con mayor claridad los principios de la Reforma Protestante que se hallan
contrapuestos a la tradicion romana. Mas alla de la respuesta y argumentos teoldgicos que
brindé Calvino, la influencia de su pensamiento se reflej6 de manera notoria en la posterior
elaboracion da la doctrina Constitucional del Derecho.

En lo que respecta a la influencia de su pensamiento con el Derecho, Calvino pretendio
recuperar la figura de la centralidad de la Iglesia que, a diferencia de Lutero, exhortaba a que la
Iglesia y su figura de autoridad radicaban en cada persona. Este intento de Calvino se basaba
en el hecho de que él considera que es de existencia necesaria la elaboracién de un cuerpo
“‘normativo” que pueda mantener el orden en la comunidad de la fe.

Calvino habia sido desterrado de Ginebra, pero en 1541 le llegé una invitacion para que
pueda regresar a la ciudad. La condicién central que puso Calvino para poder volver a Ginebra
fue que el propio Calvino fuera el encargado de redactar una constitucion eclesiastica regulada
conforme a la palabra de Dios. Esta solicitud fue aprobada y el 20 de noviembre del mismo afio
se publicaria esta constitucion que llevaba el nombre de Ordonnances ecclésiatiques. Calvino
penso que era necesario elaborar un instrumento de orden jerarquico-moralizador que permita
conocer las facultades y los limites que debia poseer la iglesia y sus afiliados (Alonso, 2007).

Este mecanismo de organizacion plasmado en 1541 seria ampliado en 1545, todo esto
para llenar el vacio juridico que Lutero habria abierto al darle potestad ilimitada a los politicos.
Esto se encuentra en la obra de Calvino Institucion de la religién cristiana de 1545, en la que se
empieza de definir la Iglesia en términos positivos con reglas de conducta y de organizacion
debidamente delimitadas. Ya en la obra de 1541 surge el término de “disciplina” que debia
poseer la Iglesia, esta disciplina era el poder jurisdiccional propio que tenia la funcién de
prevenir y corregir. Pero esta primera potestad que poseia la Iglesia habra de ampliar sus
horizontes y las vemos con mayor nitidez en 1545. A esta potestad le siguen tres facultades

gue habran de complementar a los medios empleados para el telos calvinista, estos son: la
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potestad doctrinal que se funda en lo referente a la fe y la autoridad a la hora de la explicacion
e interpretacion de las sagradas escrituras; el segundo, que contiene una potestad judicial o
jurisdiccional que pretende, al estilo del Derecho Penal, establecer sanciones en cuanto a las
faltas que realicen sus fieles, dado que se debe esperar el mayor orden a comparacion de
cualquier grupo humano. Este presenta la coaccion fundada en la excomunidn; por ultimo, se
plantea una potestad legislativa porque ninguna orden puede ser puesta en practica sin que
antes hubiese sido promulgada como ley. Esta clasificacion es la que Alonso (2007), denomina
la “contrarrevolucion juridica de Calvino”.

En Calvino existe una variedad de interpretaciones respecto a lo que pretendi6 realizar
con sus escritos. Desde un punto de vista totalmente teoldgico, hasta una concepcion politica
de la organizacién social. Por eso, el mismo Rousseau, en su obra magna El contrato social,
llega a definir a Calvino como “mucho mas que un tedlogo”, y resulta, también, muy
comprensible la semejanza que existe entre el pensamiento calvinista con los diversos autores
gue conocemos como contractualistas. No por nada, Garcia (1999), nombra republicanismo
calvinista, a la division de poderes que sera el culmen del pensamiento de Calvino; el mismo
Max Weber compartira esta teoria de la debilitacion de la dominacion.

Entendiendo el punto anterior, la concepcion antropoldgica del denominado
republicanismo calvinista, radica en la tesis del servo arbitrio, la del derecho en el
iusnaturalismo formal y la de la politica en un republicanismo basado en la separacion entre el
soberano popular y el representante, en la censura publica y el federalismo (Garcia, 1999).

Entonces, la piedra angular sobre la que se sustenta toda la teoria calvinista y las
posteriores obras que son la matriz de toda la teoria constitucional —Hobbes, Locke,
Montesquieu, etc.—, es en “la afirmacién de la corrupcion natural del hombre”.

Calvino habia estudiado Derecho en Orleans y también en Bourges, y, por esa causa,
sus obras siempre tuvieron un ente de cardacter juridico. Pero esta base juridica tenia, para

Calvino, un caracter contingente, porque el caracter de este procedimiento formal es amoral. Es
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amoral porque no se funda en valores universales, sino que las normas responden a
determinados momentos historicos. Esta es la formulacion de imperativo técnico-juridico
procedimental en base a arbitrios heterogéneos que se limitan al plano colectivo, dado que el
fuero individual es inaccesible (Alonso, 2001).

Calvino es una especie de conciliador entre la Iglesia y los Poderes Publicos. Ante este
dilema que se le fue presentado, encontré la respuesta a esta en las Escrituras,
especificamente en Romanos 13, en la que la tesis central menciona que no solo debe primar

el amor mutuo, sino también a un orden exterior (Alonso, 2006).

4.2. LA CAUSA PRIMERA DEL PACTO CONSTITUCIONAL

El concepto de constitucién de la modernidad surge en torno a los filosofos
denominados “contractualistas”, esto en razén a que, dentro del ambito del ejercicio de la
soberania, consideraban que las personas, al vivir en un estado de guerra permanente,
realizaban o debian realizar un pacto entre todos que atenle sus instintos naturales y pueda
permitir vivir en un orden social, todo esto a costa de entregar un fragmento de su libertad
negativa a la soberania a la espada para asi resguardar sus intereses individuales y colectivos.
En esta categoria, los grandes desarrolladores de esta teoria son Thomas Hobbes, John Locke
y Jean Jacques Rousseau.

Si bien en todos estos pensadores de la modernidad encontramos que el punto de
partida es la naturaleza humana, se llegan a distanciar en cuanto consideran lo que es tal. Por
ejemplo, en Hobbes encontramos que los hombres viven en un estado de guerra permanente,
una guerra de todos contra todos, el cual sucede en su estado de naturaleza pura, pero, con la
necesaria coexistencia entre los hombres, estos deben ceder su libertad para garantizar su
desarrollo, y es en este punto donde se realiza el pacto entre los hombres que es un
intercambio de sus derechos naturales. Pero la diferencia de Hobbes con los demas radica en
que él aboga por el surgimiento de un Estado Monarquico absolutista el cuél llega a ser el

detentor del monopolio de esta cesion de derechos y que este tendrd como fin garantizar la



68

seguridad y la paz social (Hobbes, 2005). Sin embargo, Hobbes en su obra p6stuma como es
el Behemoth, aun bebe del concepto divino del monarca y del Estado, porque esta republica se
funda en los poderes eclesiasticos y civiles para legitimar su poder a un solo tenedor. Aunque
dentro de este esquema, también es una diferencia en su pensamiento con Locke y Rousseau,
el que Hobbes abogue por un Estado grande y poderoso, incluso, llegé a considerar que la
desestabilizacion interna dentro de un territorio se produce como consecuencia de una falta de
dureza a la hora de gobernar por parte del monarca, y es asi como considera, por ejemplo, que
se desarroll6 la guerra civil en Inglaterra en el siglo XVII (Hobbes, 1992).

Con John Locke podemos advertir que este fildsofo considera que en su estado de
naturaleza, el hombre, es un ser libre y que se encuentra en igualdad a sus semejantes y que
en este estado natural que debia gobernarse por la razén, era imposible evitar la existencia de
ofensas y amenazas entre los hombres, puesto que, de forma dialéctica, el hombre tiende a
desarrollar su libertad en la cual es su Unico juez dentro de las decisiones que adopta en este
estado presocial que son fruto de su egoismo; sin embargo, a diferencia de Hobbes, Locke
también considera que debe existir este pacto social entre los hombres para que puedan
asegurar el orden social, pero este pacto voluntario debe alcanzar a la totalidad de las
personas, incluido el soberano, y niega rotundamente que este posea un derecho natural o
divino que se encuentre por fuera de todos los derechos naturales que les son inherentes a
todas las personas (Locke, 2004). En concordancia con este negacionismo de Locke al
absolutismo que plantea Hobbes, en su Primer Tratado sobre el Gobierno Civil sostiene una
critica furibunda sobre un defensor de los derechos divinos de los reyes como fue sir Robert
Filmer. En esta obra sostiene que no existe forma alguna de comprobar que Dios, en el origen
de la humanidad, le haya otorgado una autoridad a Adan y aunque esta premisa hubiese de ser
cierta, resulta mas dificil de comprobar el hecho de que este tendria alguna facultad para

delegar esta autoridad (Guerrero, 1991). Con esta obra no s6lo logré refutar a Filmer, sino al
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autor de mayor influencia en el &mbito politico de su época, Thomas Hobbes y su Leviatan
monarquico y divino.

Es asi que este pacto o contrato social debia fundarse en larazény en el
reconocimiento de los derechos naturales; incluso, a diferencia de Lutero y Hobbes, Locke
reconoce la existencia de la rebeldia cuando la figura politica niegue los derechos naturales y
pretenda convertirse en una tirania. Este aporte, sin duda, pertenece a la influencia que tuvo la
religion reformada en su pensamiento y también los aportes de su padre que era un clérigo
anglicano ; encontramos aln mas arraigado este pensamiento en su Carta Sobre la Tolerancia
de 1689, en el que recogio el principio de la tolerancia religiosa, que debe ser Unica e
independiente de la imposicion del Estado, tal cual cémo la Paz de Westfalia lo establecié en el
afio 1555, para evitar que la religion catélica pueda volver a configurarse dentro del aspecto
civil y religiosa bajo una supuesta autoridad divina (Locke, 1998), y estos puedan, a la vez,
empezar a unificar el poder que empezaba en las sagradas escrituras que, en Ultima instancia,
guedaban los sujetos sujetados a la voluntad del papa.

Con Rousseau, que es un autor que viene posterior a Hobbes y a Locke y que
desarrolla su @mbito de influencia en Francia, nos encontramos con el mismo origen calvinista
de los filésofos que lo preceden, aunque la diferencia de Rousseau con sus predecesores
recae en la idea del buen salvaje. Este hombre que, en su estado de naturaleza, es bueno, su
depravacion sucede en el momento en el cual este se asocia con sus semejantes, he aqui
donde nace su concepto de contrato social. Este contrato también resulta ser tacito y es
unificadora del poder que se desprende de la voluntad general (Rousseau, 2014), y esta
voluntad general resulta ser la formacién de las leyes y el camino politico.

Esta division del pensamiento se convertiria en el fundamento politico que marcaria el
nacimiento de los estados modernos, por eso encontramos que el pensamiento politico de John
Locke sirvi6 como fundamento epistemoldgico para los whigs que defendian la limitacion al

poder politico, la soberania, la tolerancia y la proteccion de derechos individuales que,
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posteriormente, se veran reflejados como la base filosé6fica de los padres fundadores y la base
epistémica para la formacién del cuerpo doctrinal Estados Unidos de América. En
contraposicion, con Rousseau nos encontramaos con la base filoséfica e inspiradora de la
revolucion francesa, cuando los jacobinos adoptan el concepto de soberania popular y voluntad
general para perseguir ciertos fines que iban en contra de los derechos individuales, derechos
gue pretendian ser rescatados por las personas que habitaban al otro lado del Atlantico. Esta
es la diferencia entre un pensamiento que siguié los pasos para garantizar los derechos
individuales, tal como se replico en la parte norte de nuestro continente; en contraposicion, el
pensamiento ilustrado inspiré y desencadend la Revolucion Francesa.

4.3. EL HECHO SOCIAL COMO REPRESENTACION DE LA SUBJETIVIDAD

El ser humano, a lo largo de la historia, siempre se diferenci6 del resto de la naturaleza
gracias a su habilidad para buscar nuevas formas de relacionarse con el ecosistema, que no
era nada mas que la expresion del desarrollo de su capacidad motriz. En este entendido, no
podemos dudar en afirmar que las nuevas formas de organizacion que se fueron desarrollando
a lo largo de la evolucién fueron reacciones naturales de las potencias que se estaban
exteriorizando conforme se iban actualizando sus capacidades.

Este hombre, como ser primitivo, al estar en constante adaptacion y desarrollo, fue
desarrollando su cultura en forma de relacion con la vida material y espiritual. Este grado sumo
de desarrollo desemboc6 en lo que ahora conocemaos como civilizacion, la cual resume el
proceso histérico y cultural del desarrollo del hombre. En estas circunstancias, no se puede
negar que el hombre nada pudo haber conseguido si no se hubiese relacionado con su entorno
para poder tener ciertos objetivos comunes que se pueden traducir en el sometimiento de la
naturaleza al ser el animal racional por excelencia. Esta relacion fue creando las ciencias
humanas y sociales, que no fueron més que el reflejo de su necesidad de ser el amo y sefior de

la naturaleza y de sus semejantes.
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Es tras este punto de partida que, analizando las distintas formas de evolucion que tuvo
el hombre, nos encontramos con un punto central, que su consciencia se fue determinando
como consecuencia de su necesaria relacion con los de su entorno. Surge asi, por ejemplo,
gue dentro de un determinado territorio, se hablase la misma lengua; dentro de un pueblo, se
tengan las mismas costumbres; dentro de una misma tribu, se tenga una organizacion
delimitada con roles asignados a cada uno de los que la integraban. Parafraseando un poco al
francés Lévi-Strauss (1988), el significado de ser hombre —desde una vision antropoldgica y
etnogréafica— no es mas que el sentido de pertenencia y relacion con una clase, un pais, un
continente o una civilizacion. Es asi como esta consciencia del entorno en el individuo se
produjo como un acto reflejo de la conciencia social, que se transfigura en la psiquis individual
para luego exteriorizarse en el individuo como un pequefio fragmento totalizado de la totalidad.

Con este antecedente, no resulta alejado de la realidad la presencia de ciertos actos
constitutivos de nuestra practica diaria conforme al habitus que nos fue heredado de las
generaciones que nos preceden y de la configuracion inicial como hijos, parejas, padres o
ciudadanos, y que dentro de estas condiciones que nos preceden, existan otras limitantes
como la visién del derecho como sancién ante una determinada accion que produzca una
alteracién en la sociedad.

Las observaciones que nos preceden ya fueron objeto del pensamiento de filésofos y
sociologos que trataron de entender el porqué de nuestro comportamiento. Estas reacciones se
producian por un acto constitutivo previo a nuestra existencia, es en esta direccion que la
sociologia hizo su irrupcion en la historia. Propiamente dicho, este tipo de andlisis se fue
gestando en el siglo XIX y estuvo bajo el analisis critico de Karl Marx, Emile Durkheim y Max
Weber, entre otros. Sin embargo, para el presente estudio, interesa mucho mas a fondo el
pensamiento de Emile Durkheim y Max Weber porque fueron los autores que mas pudieron

delimitar esta disciplina. El concepto digno de rescatar en este sentido es el de Hecho Social.
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El Hecho Social se puede entender como las formas de actuar, sentir y pensar que nos
son impuestas a través de la cotidianeidad en funcion de un marco coercitivo (Durkheim, 2001).
Este tipo de comportamientos no solo anteceden al sujeto, sino también, funciona como una
especie de imperativos categoricos que son necesarios para el acoplamiento al grupo social al
gue un determinado individuo pertenece. Si bien podemos resaltar, desde un punto de vista
individual, que la suma de individuos configuran la totalidad del grupo social, esto se limitaria
solo al plano estrictamente estadistico o econdémico; entonces, la conciencia colectiva que se
nos presenta como la hacedora de la realidad social alcanza su significacién al predeterminar
los patrones de conducta que deben seguir los pequefios pelotones que lo van configurando; y
es en este punto que la libertad del individuo se puede ver coartada al presuponer que su
modus vivendi se encuentra tras el velo de la realidad social hegeménica. Si puede ser
admisible la idea de que un individuo pueda conformar nuevos pardmetros de conducta que
puedan ir en contra de la realidad social que lo precede, dichos actos suelen ser muy escasos
en la historia; mas, sin embargo, son reales. Tal fue el caso de Jesus, Lutero o Martin Luther
King, entre otros.

Ahora bien, si nosotros podemos abstraer este concepto sociolégico para configurar los
aspectos de la sociedad en el tema que nos ocupa, es imposible poder dejar de lado a la
religion como una fuente nuclear dentro del aspecto comprensivo de la sociologia y del hecho
social. Entonces, son los fendmenos religiosos los que nos ayudan a precisar nuestro
entendimiento respecto a las instituciones que fueron configuradas por la Reformay las
consecuencias que tuvieron hasta nuestros dias.

Como podemos apreciar en la experiencia historica, la gran totalidad de los pensadores
eran una simple reaccién al entorno social —en tiempo y espacio— que les fue inferido por los
acontecimientos que los precedieron. Sobre este punto, el ambito configurativo del
pensamiento que parte en la edad antigua, media y la moderna, la que abstrae la atencion, sin

duda, es la religibn como caracter coercitivo y orientador del cuerpo y el alma de los que fueron
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sus subditos. Si la religién catdlica actiia como el poder hegemonico social en la vida del
hombre a partir de que Constantino lo haya vuelto la religion oficial del Imperio, este hubo de
ser herido tras la irrupcién de Lutero y el cambio de paradigma que configuré una liberaciéon de
la autoridad y una gala del individuo al reformar el pensamiento hegemonico.

No cabe duda alguna que el aspecto religioso era el hecho social por excelencia, el cual
era el punto central del pensamiento que cohesionaba la totalidad de la sociedad bajo un
mismo discurso. Este aspecto se presentd, con sus rasgos mas notorios, hasta principios del
siglo XIX. Cuando Durkheim se propone analizar una serie de aspectos comunes a la vida
religiosa de las tribus australianas y las atribuciones cohesionadoras que esta posee, sostiene
gue esta practica religiosa cumple la funcién central por excelencia cuando hablamos de la
creacion de la conciencia colectiva. Cabe aclarar el concepto de religion que sostiene Durkheim
(1982), lo define como un sistema de creencias que van emparentadas a una serie de practicas
sagradas que unen a un solo cuerpo en las llamadas Iglesias, y esta reunién genera el
pensamiento colectivo como algo eminente.

Entonces, esta reunion primera entre los individuos llega a forjar una conciencia
colectiva en torno a los objetivos y fines del hombre, y al ponerse en préactica estan
subordinados a aspectos de moralidad como regla conductista que no solo delimitaria su
relacion entre lo sagrado y lo profano, sino también, su conducta como ciudadano. Esta funcion
epistémica constituye en el alma de la religién a la sociedad en un punto dado.

En torno a este estudio y al auxilio que tenemos de parte de la sociologia, los factores
puntuales que responden a un buen entendimiento de esta ciencia y su relacién con el tema en
cuestién radican en la diferencia socioldgica que plantea Weber que nos permitiria poder
alcanzar un resultado mucho mas concreto. Weber diferencia dos tipos de distincion respecto al
entendimiento aplicativo de esta ciencia, la cual empieza con la comprensién o verstehen,
como aquel acto interpretativo que le otorgamos a comportamientos subjetivos. Esto quiere

decir que el analisis respecto a un determinado resultado que produzcan una o varias personas
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debe radicar en la interpretacion del mundo desde la perspectiva individual y motivaciones
subjetivas que se transformaron en una consecuencia para la realidad social; es asi que este
primer enfoque ayuda a centrar la observacion en las motivaciones culturales, religiosas o
sociales que determinan el pensamiento subjetivo de las personas en un determinado tiempo y
lugar. En complemento a la primera distincion, surge la segunda distincion que hace Weber que
es la explicacién causal, que expresa el caracter objetivo de una determinada subjetividad al
establecer el nexo entre las variables que se plantean en torno a los pensamientos ya
plasmados o aplicados y cémo estos serian participes en las condiciones de vida presentes
(Weber, 2001).

Es en base a esta Optica que Max Weber analiza la concepcién de la sociedad, es por
€s0 que, volviendo al punto del hecho social, encontramos un caracter mas especifico y
aplicado a la figura total de la sociedad. Vale decir que, el homo juridicus y el homo politicus, en
consonancia a la figura de la centralidad del Estado, pretende erigirse como una nueva forma
de adoracién o culto que pueda basarse en premisas similares a las que otorga la religion; es
por eso que, en base a esta perspectiva, Weber propone su famosa definicion del Estado como
aquel que para si reclama el monopolio del uso de la violencia en forma legitima, y que funda
esta razon de Estado en no resistir la violencia o el desorden de la sociedad que impide la paz
social, de la misma forma que el Sermén de la montafia sefiala el resistir al mal (Weber, 1978).
Y este paralelismo no acabaria ahi, dado que, el mismo sacrificio o heroicidad que en algun
punto recoge las diversa religiones que parten de una ética fundadora, llega a expresarse con
la guerra el sentido més patriota dentro de la veneracidén que exige el orden estatal, ya que su
muerte tiene un significado que lo convierte en un patriota, y esto es cuanto la significacion de
cualquier institucion que pretende relucir un derecho obligatorio y universal, entre en los
mismos valores por los cuales la religién pretende responderle y hacerse responsable por Dios,

porque ambos parten de la gracia hacia una divinidad, sea el Estado o la religién, para concluir
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en un acto que satisfaga su misién en este mundo y que pueda ser purificado de todo pecado o
delito.

Es gracias a estos estudiosos de la sociedad que podemos avizorar el caracter
fundador epistémico que poseen las subjetividades y la conciencia colectiva a la hora del
desarrollo de las instituciones humanas. Esta transmutacién de un pensamiento, de un caracter
social o de un rasgo cultural o religioso, logra su erupcién cuando alcanza su realidad al
convertirse en una norma juridica, en una praxis econémica o en cualquier tipo configurativo
dentro de la superestructura de la sociedad.

Quedando este concepto claro, podemos afirmar a ciencia cierta, que nuestro
comportamiento y el grado de costumbres que compartimos, lejos de aceptarlos o no, son los
hacedores de nuestra realidad, ergo, también de nuestra realidad juridica, porque las mismas
normas nacen de un aspecto subjetivo —una presuposicion de la raiz que genera un problema-—,
para plasmarse en una norma objetiva que configura una solucién al problema subjetivo que

ocasiona un determinado desorden social.
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CAPITULO V
LA SUPREMACIA CONSTITUCIONAL COMO CULMEN DEL
CONSTITUCIONALISMO AMERICANO
5.1. LA VISION PURITANA DE LA REVOLUCION NORTEAMERICANA

La historia de los Estado Unidos se refleja de forma paralela a las instituciones que cre6
para poder separar y garantizar una vida plena en torno a un concepto social amplio que se
concretaba en la Constitucion Americana. El abuso de la autoridad que se plasmé con el
impuesto al sello en 1765 (Huguet, 2017), y la basqueda de la libertad junto a la garantia de los
derechos naturales otorgados por Dios, fueron los motores de la Revolucién.

Podemos observar, tanto en los escritos de los padres fundadores, como en las cartas
entre estos, un hecho innegable, este era la presencia de su vision religiosa en la conformacion
de las instituciones civiles. Por ejemplo, observamos ya, en el Acta de la Independencia
Americana de 4 de julio de 1776, en la primera parte, un llamado al resguardo de los derechos
naturales que fueron otorgados por la Naturaleza y por Dios. Y en la descripcion siguiente, se
observa un repaso sobre los actos que tuvo el emperador britanico en contra de las libertades,
el comercio y diversas decisiones que estuvieron al margen de la legislatura y que solo fue un
desprendimiento de su voluntad; en otras palabras, una concentracion de poder en un solo
aparato y el anarquismo del rey para con las leyes de su territorio, tal como lo podemos
observar hoy por hoy, actitudes que eran las llamadas a evitar en la medida de lo posible.

Jefferson, en los afios siguientes de la Declaracion, en una carta de 1825, lleg6 a
reconocer que el proceso tedrico e historico no surgié de forma original; por el contrario,
reconoce que fue producto de una serie de acontecimientos que ya habian sucedido y se
pretendia copiar lo bueno y evitar lo malo.

Como sefiala Boyd (1999), este proceso iba a ser inspirado, en gran parte, por John
Locke y sus tratados politicos; dado que su pensamiento era lo mas cercano a una especie de

pensamiento teoldgico-politico que serviria para unificar el pensamiento americano.
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Nuevamente, todo esto desde un aspecto teoldgico que partia de la Reforma. Por eso, no debe
sorprendernos que Jefferson lo haya denominado como “uno de los tres hombres mas grandes
gue hayan vivido”.

La presencia de la divina providencia jamdas estuvo tan presente en la vida politica hasta
ese entonces; sin embargo, doce afios antes de la Declaracion de la Independencia, James
Otis, ya apel6 a la existencia de los derechos naturales para oponerse al stamp and sugar acts,
al poner un limite a los impuestos que estaban atentando con la economia del pueblo. Un afio
después, en 1765, se reconocio la existencia de estos derechos en la Constitucion y que el
gobierno britanico tiene como fundamento principal la voluntad de Dios, y que los derechos son
la expresion de lo natural porque son comunes a la humanidad. Este pensamiento sobre la
defensa de la ley universal seria el que a principios del siglo XVII hubo de ser expresado por
Edward Coke en sus Calvin’s Case; aunque este jurista inglés solo se limitd a repetir lo que el
reformador Juan Calvino habia descrito, y también este Gltimo habria repetido el pensamiento
gue se encontraba en los escritos de Pable de Tarso. Este seria el caldo de cultivo que inspiro
el pensamiento de John Locke y los puritanos®.

El proceso de independencia del territorio que hoy conocemos como Estados Unidos,
definitivamente marcé el camino para el nacimiento de los Estados como actualmente los
entendemos. Este acontecimiento histérico solo fue el resultado de un proceso de resistencia
dialectico entre la figura del gobernante y los gobernados, que tuvo como inicio las 95 tesis de
Lutero y que alcanzo su transmutacion, de lo intangible hacia lo tangible, en el Acta de
Declaracion de Independencia de los nacientes Estados Unidos de América.

Los migrantes ingleses que habian llegado a Norteamérica en el Mayflower eran, en su

mayoria, puritanos. Puritanos que se encontraban con las tasas mas altas de alfabetizacion

6 El puritanismo fue un movimiento religioso que surgio en el siglo XVI en Inglaterra y que se
caracterizé por pretender devolver la “pureza” a la religion cristiana. Para ello, aceptaron la autoridad
moral e infalible de una ley suprema que la encontraron en la Biblia.
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entre hombres y mujeres, y ya en los fines de la Revolucion Americana, eran mas de 2.000.000
de puritanos, casi los 2/3 de la poblacion total que tenia esta influencia calvinista.

El tema de la naturaleza humana que ya fue producto de nuestro estudio, siempre hubo
de estar presente a la hora de elaborar un cuerpo normativo. Uno de ellos, John Adams,
inspirado por la Biblia en un pasaje que se encontraba en el libro de Jeremias, capitulo 17,
versiculo 9, sostiene que “todos los hombres que adviertan dentro de sus corazones, sin
excepcion, se encontraran engafiosos con las cosas y desesperadamente inicuos”.

Esta vision escéptica respecto la confianza en el hombre seria compartida por la
mayoria de padres fundadores y juristas de la época, fue de tanto interés que la existencia del
gobierno o de una autoridad se debia, precisamente, a limitar la naturaleza del hombre; por
ende, su existencia se originaria, primero, en limitar las pasiones de los hombres y, segundo,
en regularse a si mismo (Hamilton et al., 2015). Es entonces que la naciente Constitucion
Americana tenia que fundarse en todas estas ensefianzas que ya se encontraban contenidas
en la Biblia, pero, de la misma manera, tenia que asegurar el desarrollo de la comunidad.

Dentro de la gran influencia que tuvieron los padres de la Reforma con el posterior
nacimiento de las constituciones escritas y el contenido de estas, el mayor representante, sin
duda alguna, fue Calvino. Esta influencia del pensamiento de Calvino y sus posteriores
seguidores, se expreso de tal manera que se termind configurando en una religion civil. Esto ya
fue expresado por autores de gran nivel como fue Tocqueville y también por G. Jellinek en su
obra Teoria General del Estado. Los presentes rasgos calvinistas sobre las leyes,
precisamente, vieron la praxis cuando en la costa este de Norteamérica se cred la Constitucion
como una norma con valor supralegal expresada en un cuerpo normativo escrito que iba a
tener un caracter universal (Ubillos, 2004), replicando las necesidades y limites que, en el siglo
XVI, Calvino habia observado en sus Ordenanzas Eclesiasticas. Pero, hay que resaltar que lo
Unico que hizo Calvino fue releer las sagradas escrituras, no invento nada, por ende, todo el

contenido de la Constitucién de los Estados Unidos era una declaracion juridica en
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consonancia con los valores y experiencias que se desprendieron de la Biblia, de su
interpretacion y de los errores que condujeron al desastre catdlico.

También en la teologia calvinista del Covenant, se encuentran las claves de la teoria
constitucional estadounidense. Todo esto porque los puritanos veian que las personas
religiosas fundan su alianza entre Dios y el pueblo por medio de las Sagradas Escrituras; de la
misma manera, era imprescindible realizar la alianza entre los ciudadanos por medio de un
pacto social. No fue otro como Thomas Paine —uno de los padres fundadores de los Estados
Unidos— quien asemejaba la Constituciéon a una especia de Biblia Politica a la que todos los
ciudadanos debian responder. Dada esta representacion, el constitucionalismo norteamericano
es el primero en expresarse de manera escrita —el de Cromwell también habria sido semejante
y este también compartia una raiz puritana—, y con una sistematizacion mucho mayor a sus
intentos anteriores (Ubillos, 2004).

No resulta ajeno el hecho de que las libertades, asi como las obligaciones, hayan
nacido producto de la Reforma. Junto a ello, apoyados en el concepto de tolerancia que
profesaba John Locke, este término resultaria crucial a la hora de elaborar un cuerpo normativo
gue garantice la libertad y el libre desarrollo de las personas, siempre en el marco de la no
perturbacion a los demas y los limites al ejercicio de esa libertad. Tanto las acciones
protestantes, como la instalacion de sus Iglesias, al igual que sus diversas tesis con
fundamentos filosdéficos, postularon una nueva reformulacién de los principios que hoy son los
fundamentos de las democracias modernas (Villaverde, 2021). De hecho, como sefiala Miguel
(2011), los derechos humanos, en su aspecto de tolerancia, surgen gracias a las guerras de
religion que se produjeron fruto de la Reforma protestante. Por consiguiente, este tema
sobrepasa una disputa teoldgica y nos sirve para poder ser analizada hasta un punto de vista
histérico-juridico. Estos derechos humanos que fueron rescatados y promovidos por la vision

reformada, hubo de asegurarse en las manos de otro ferviente creyente reformado como fue
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James Madison, quien estuvo encargado de la redaccion de la Carta de Derechos que se
anexaron a la Constitucion.

De todos estos valores recuperados por la Reforma, ellos comprendian que la ley debia
ser igual para todos —al igual que la Biblia es de estricta aplicacion para todos los hombres en
la faz de la tierra—, y, también, que esta supremacia de la ley debe ser cumplida sin privilegio
alguno (Vidal, 2020).

Entonces, los principios que fueron recuperados de la Reforma, son la base para las
teorias del Derecho Constitucional y el posterior nacimiento de las constituciones escritas —que
se fundan con claridad en la inglesa y la norteamericana—, y que podemos resumirlas en 5
puntos:

a) Al promover la libre relacién del hombre con Dios, se dej6 enmarcado la libertad del
hombre para la practica diaria de su fe y, también, el libre examen de las escrituras, cuestiones
gue promovian el individualismo y la libertad del agente religioso y racional.

b) La Reforma funda sus postulados en el marco de la tolerancia para con la diversidad
de religiones que se fueron manifestando: al enfrentarse a la tradicion, los reformadores,
también se estaban enfrentado a la figura de la autoridad y esto ocasion6 que se abran las
puertas al pluralismo y la secularizacién de la sociedad.

c¢) La necesidad de limitar el poder secularizado: la desconfianza natural en el ser
humano que fue producto de la Caida, hizo que cualquier establecimiento que ejerza el poder
este siempre bajo control de otro poder. Este pensamiento se traduce en el sistema
norteamericano de checks and balances, pesos y contrapesos.

d) La idea que la legitimidad y legalidad de los gobernantes se funda en el
consentimiento de los gobernados: El concepto de covenant es central en este punto, porque
de este nace la idea de Contrato Social: Este concepto se establece en relacion con que el

poder que ejercen los soberanos es temporal, no es eterno como el poder de Dios.
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e) La necesidad de un cuerpo escrito que delimite las atribuciones y alcances de los
poderes, asi como la organizacion y participaciéon del vulgo en situaciones politicas, todo esto
en el marco de la universalidad y la igualdad: la Constitucién. La nota inscrita en el MyFlower,
ya advertia que los peregrinos no constituian un solo cuerpo de fe, también se organizaban
como un cuerpo civico-politico fundado en leyes justas.

Claramente, estos principios, y con mayor consonancia el ultimo que precede el
concepto del principio de orden constitucional, eran una copia fiel y la transmutacion de lo
sagrado al aspecto civil del principio Sola Scriptura (Vieytez, 2003).

Fue con esta esencia que se llegaria a promulgar la Constituciéon norteamericana de
1787 y con esta se produjo el inicio formal del constitucionalismo moderno, con el rasgo mas
notable en la separacién de poderes y, también, con procedimientos especiales para la
creacion de nuevas leyes ordinarias, asi como un apartado que menciona la modificacién de la
Constitucién y los mecanismos para este cometido. Esta fue la diferencia fundamental que se
manifestd respecto a las constituciones contemporaneas, por ejemplo, las constituciones de
Francia de 1791y 1793 y también la constitucion de Cadiz de 1812, que no concebian la idea
de que el monarca este sometido a un mismo cuerpo legal y con las mismas restricciones que
sus subditos (Rosario-Rodriguez, 2011).

Ahora bien, en los albores del siglo XIX, habria de manifestarse el caso mas famoso del
constitucionalismo moderno, pero el caso habria de traspasar las fronteras y delimitaria, de una
vez por todas, el Principio de Supremacia Constitucional, estamos hablando del caso Marbury
versus Madison. Este caso, que tiene lugar en el afio 1803, mas alla de una disputa sobre
derechos fundamentales, expresa dos puntos centrales como esencia de este fallo: un asunto
tedrico sobre la primacia de la Constitucion y, un apartado filoséfico y practico, sobre la
respuesta de los jueces ante la existencia de leyes inconstitucionales (Carbonell, 2006). Con
este Ultimo apunte podemos precisar la prevalencia de todo el sistema americano que auln

guarda relacién con lo divino.
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5.2. EL FALLO MARBURY versus MADISON

En 1801, John Marshall, que habia sido secretario de Estado, es posesionado con el
cargo de juez de la Suprema Corte de los Estados Unidos. Paralelamente, el 4 de marzo de
1801, Thomas Jefferson es posesionado como nuevo presidente de los Estados Unidos y fue
rival ideolégico de Marshall, a raiz de esta situacion, esta relacion entre Jefferson y Marshall
estaria siempre en rivalidad, dado que ambos pertenecian a posiciones politicas diferentes.

El caso comienza a pocos dias de la posesion de la presidencia de Jefferson, cuando el
presidente saliente, Adams, realizaria la posesion de 42 jueces por la paz para que
desempefien funciones por el lapso de 5 afios. Ante esta situacion, el 3 de marzo, un dia antes
de la posesion de Jefferson, el Senado ratificaria la decision de Adams. Para ese entonces,
Marshall, habia estado desempefiando funciones como secretario de Estado y era el
encargado de sellar las 6rdenes que dispuso Adams. A causa del juramento del nuevo
presidente, Marshall no pudo terminar con esta labor, la cual tuvo que terminar de realizar el
nuevo secretario de estado, James Madison, pero este se neg6 a entregar los nombramientos
faltantes. Ya en 1802, esta situacion no se habia llegado a cumplir, incluso el Senado, en ese
mismo afio, modifico la ley y elimind los cupos que Adams habia nombrado. William Marbury
era uno de los jueces nombrados por Adams, pero que nunca recibié su nombramiento. A raiz
de esta situacion, Marbury demand6 a Madison y exigia un mandamus para que el gobierno
sea el encargado de hacer llegar el nombramiento. El veredicto llegaria el 24 de febrero de
1803, cuando Marshall, a nombre de la Suprema Corte, da a conocer el fallo de manera
unanime.

John Marshall, en el veredicto dicta lo siguiente:

1) La constitucién representa la ley suprema de una nacion que limita los poderes.

2) Unaley creada por el congreso, contraria a la constitucion, es nula y no puede

obligar a los tribunales a obedecerlo.

3) La obligacién del poder judicial es hacer valer la ley y proteger la constitucion.
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4) En casos donde una ley ordinaria del legislativo y la constitucion sean aplicables,

deben considerar que la constitucion es superior a cualquier otra ley.

Este es el origen formal del principio de Supremacia Constitucional (Carbonell, 2006).

Existe un consenso entre los diversos estudiosos del Derecho que radica en el
nacimiento del principio de Supremacia Constitucional. En este sentido, Peredo (2011), dir&:
“La Corte Suprema de los Estados Unidos consagré por primera vez el principio de supremacia
constitucional en el famoso caso Marbury vs Madison (1803), en una sentencia redactada por
su presidente (Chief Justice) John Marshall”.

De la misma forma, Rodriguez (2015), menciona: “...en el célebre caso Marbury vs.
Madison de 1803, en cuyo fallo se dejé claramente sentado que los jueces tienen competencia
no solo para conocer demandas de inaplicacion de las leyes que contradicen a la Constitucion,
sino que pueden declarar que una norma no es aplicable precisamente por contradecir la
Constitucion”.

John Marshall dej6 un legado que, si bien para su época ya habian existido algunos
precedentes similares a los que desarrolla en el fallo, los temas sobre el control de
constitucionalidad, la labor de los jueces, la interpretaciéon sobre el contenido objetivo de la
constitucion y la bondad de la voluntad general, darian que hablar hasta nuestros dias y serian
puertas de dificil acceso en las sociedades democraticas modernas (Valdés, 2005). Aunque, no
podemos desconocer que la solucién en torno a, por ejemplo, los temas sobre la interpretacion
de la ley, es la interpretacion en relacion con la misma norma, fueron los mismos que la
reforma ya habia expresado a causa del mismo problema de la interpretacion de la Biblia como
ordenamiento supremo. Resulta que, esta respuesta se encontraba en armonia y en forma
razonable con lo que dice la misma escritura; es por eso que, al delimitar la constitucion en
torno a lo que realmente es, la respuesta sobre la interpretacion no llega a ser problematica.

Centrandonos ahora en la figura del Chief Justice, no podemos negar la influencia de la

religién a la hora de elaborar documentos de caracter social y politico —como sucedié con



84

Hobbes, Locke, Montesquieu, entre otros—, el juez Marshall no seria la excepcién. El padre de
John Marshall, Thomas Marshall, fue un hombre de fe y, a su vez, gran amigo de George
Washington. El junto a toda su familia tenian una influencia politica y religiosa muy importante.
Dentro de la religion que el “buen juez” Marshall profesaba, esta era la religion anglicana, y esta
religion reformada abraza el principio de Sola Scriptura de una forma mucho mas radical.

Es en este punto que el concepto de hecho social se llega a aplicar de forma concreta al
caso en especifico y adquiere, desde ahora, su importancia en el presente estudio; puesto que,
como se puede apreciar, la etapa historica y las experiencias y ensefianzas de sus mentores
influyeron en la decisién juridica que habria de adoptar Marshall. Sus mismos escritos sobre el
fundamento que recaia las controversias judiciales, necesariamente, eran vivos ejemplos de la
interferencia de su religién y creencias subjetivas al momento de emitir sus fallos.

Al momento en el que Marshall describia a Washington, consideraba la profusa
influencia de la religion cristiana en la vida de este padre fundador. A partir de su vision
federalista, siempre apoyé el equilibrio entre los poderes y él, dada su posicion, pudo hacer
efectivo este principio que era totalmente reformado.

Cuando en 1833, Marshall comenta un folleto en torno a la semejanza de la religion
cristiana con el gobierno civil, hace alarde que, desde las declaraciones de independencia que
emitieron las colonias, hasta la consolidacion del gobierno, no fue mas que la propagacion de la
fe cristiana. Y contindo reconociendo que la totalidad de la poblacién estadounidense es
cristiana y que, si las instituciones gubernamentales no fueran una identificacion de la religion,
esta seria un error (Hobson, 2006).

Como un dato adicional a esta influencia religiosa y politica que tuvo el buen juez, si
hacemos un analisis estricto sobre el fallo que es objeto de nuestro estudio, podemos observar
los amplios puntos de acuerdo que sostiene Marshall con Hamilton, y que este ultimo, hombre
de fe, también habia mencionado la importancia de la supremacia de la constitucién en su obra

El Federalista al fundamentar el control de constitucionalidad (Loffler, 2016).
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Conforme al epilogo del presente trabajo de grado, el siguiente cuadro nos puede facilitar la

comprension entre un principio y otro:

Enfoque Sola Scriptura Supremacia Constitucional
Contexto
historico Siglo XVI - Reforma Protestante Siglo XVIII — Marbury vs Madison
La Biblia es la autoridad superior e La Constitucién es la ley suprema y no
Significado infalible existe nada ni nadie por encima

Se funda en garantizar derechos
Se basa en la creencia de que la Biblia es  fundamentales y la division de poderes

Fundamento la palabra inspirada de Dios. para evitar la tirania.

Ambito de

aplicacion Religioso Legal y politico

Autoridad final La Biblia La Constitucion
Los individuos tienen la libertad de La interpretacion de la Constitucion, en
interpretar la Biblia por si mismos; sin ultima instancia, pertenece al Tribunal
embargo, la interpretacion debe ser Constitucional; a su vez, este debe

Interpretacion consonante a su propia creacion responder a los fines del Derecho.
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Enfoque Sola Scriptura Supremacia Constitucional

Marca un antes y después en la relacién  Limito el avance del poder politico y
Influencia en la entre lo sagrado y lo profano al recuperar garantizo la el ejercicio de los derechos

historia la verdadera palabra y voluntad de Dios. fundamentales.
Aspecto Limita la maldad que reside en el Limita la maldad o el egoismo que reside
metafisico individuo. en los gobernantes o juristas.

Podemaos avizorar que este ejercicio comparativo no resulta ajeno al marco légico que
pretende otorgarle su grado de razonabilidad y correspondencia con la realidad. Es también
digno de observar que entre la creacion de una institucion religiosa y la otra civil, la presencia

del pensamiento religioso resulto ser el cohesionador entre una disciplina y la otra.

La actitud final dentro del marco comprensivo, necesariamente nos arroja a un dialogo
constante entre las instituciones que poseemos en la actualidad y las motivaciones que dieron
paso a su creacién. Es en este punto que se resalta la importancia de devolver al Derecho
moderno su conexion con la metafisica y la l6gica, puntos que fueron heridos con la
preponderancia de la voluntad y que nos hicieron caer en el temor kantiano del pensamiento:

en el dogmatismo y en la idealizacién de la realidad.
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CONCLUSION GENERAL

A la hora de establecer las motivaciones que dieron lugar a la realizacion de la Reforma
Protestante, no dudamos en afirmar que su causal se encontraba dentro de la reaccion
emergente a las desviaciones que estaba ocurriendo en el seno de la Iglesia Catélica Romana.
Cuando los nacientes reformadores enfocaron su atencién en la conducta de los catélicos en
comparacion con el deber ser de los representantes del clero, estos encontraron un desfase
gue vieron ocasionado como consecuencia del desvio, la mala interpretacion o la mutacion de
valores que estaban siendo modificados y profesados por la centralidad de la Iglesia, que no
era mas que la expresion de la maldad innata en el corazén del hombre.

Las nuevas ensefianzas que fueron predicadas, fueron fruto de la hueva posicién de
poder que iba absorbiendo la Iglesia, y esta no hizo mas que acrecentarse en medio a una
serie de reacciones que lo iban perfilando como una monarquia espiritual que pretendia
legitimarse en el supuesto don de Dios. Al observar las distintas consecuencias que provocaron
estas nuevas ensefianzas, la Iglesia fue convirtiéndose cada vez mas en un antecesor directo
de lo que ahora podemos sefialar como un Estado Moderno Autoritario; en el cual, aquellos que
no compartian este pensamiento y practica que era impuesto por la centralidad, poseia un
futuro poco agradable, producto de las penas que le eran impuestos en condicion de hereje.
Pero, ¢,no era, acaso, un principio legado por Jesus el perdon de los pecados, el dar la otra
mejilla o llevar una vida austera? Efectivamente, asi lo encontramos en sus ensefianzas; sin
embargo, la posicion de los representantes de la Iglesia, que creyeron estar por encima de
dichas ensefianzas, pretendia enaltecer su figura al querer encontrarse por fuera de estos
mandatos.

Por este y muchos otros motivos, la venta de indulgencias, un perdén que se
presuponia era gratuito, fue la gota que rebalsé el vaso y sirvié para que, dentro de la Iglesia,
se produjese una critica feroz al sistema que se pretendia ser universalizado y no fue otro mas

gue un fraile de nombre Martin Lutero, quien, sin pretenderlo, le daria el gran golpe, no solo a la
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figura religiosa que se esconde detras del catolicismo, sino también, a los conceptos que se
pretenden presentarnos como infalibles. Esto es lo que Kierkegaard denomind “cristiandad”.

Es en este horizonte que Lutero y sus 95 Tesis llegan a remover las conciencias dentro
de un sistema que cada vez se volvia mucho méas poderoso, en la cual, la posibilidad del
papado que, con la sola excomunidn, podia condenarlo por la eternidad, no le basté para frenar
las ansias de este fraile que se encontraba auxiliado por su fe y pudo sobreponerse al sistema
mas poderoso de aquel entonces y, probablemente, de la historia.

El golpe que habria realizado Lutero con sus escritos, sin temor a equivocarnos, abrio la
nueva concepcion del hombre y del mundo, un mundo que ya no dependia de la existencia de
un monopolio de la fe y de la salvacién, un mundo en el que las obras y las promesas no tenian
intermediarios y solo bastaba la fe junto a la palabra divina para alcanzar la tierra prometida. Al
romper este monopolio religioso, en el sentido mas biopolitico, el hombre como centro del
universo estaria dando sus primeros pasos, aguel hombre que edifica su propia realidad
conforme a su voluntad, sin negar la otredad de sus semejantes en tanto era uno mas sobre la
faz de la tierra. Resulta innegable establecer que este acontecimiento provocd una nueva vision
del mundo dentro de su concepcion metafisica, hasta su puesta en practica que se fundé
dentro del marco del escepticismo sobre las construcciones sociales como la figura de la
autoridad, el poder, el derecho, la legalidad, entre otros puntos. Junto a Juan Calvino, habrian
de dar el paso firme que cimentaba el plano religioso infalible dentro de un pacto social para los
creyentes, este contrato social religioso no era més que las Sagradas Escrituras.

Cuando Calvino en 1539 respondié la carta al cardenal Sadoleto, no solo dejo claro que
la relacién entre el hombre y Dios no tenia intermediarios por fuera de Jesucristo, sino dejé por
sentado que el gobierno en cuestiones religiosas y civiles deben encontrase por separado, pero
gue ambas deben responder a una norma suprema, y no asi a las instituciones como predicaba

el cardenal catélico.
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Esta nueva hipétesis legal para su época, se enfocaba Unicamente en el principio de
sola scriptura, llamado asi porque, al considerarlo como un escrito inspirado por Dios, resultaba
ser infalible y la Unica fuente legitima hasta nuestros dias. En tal motivo, este contrato social es
el antecesor directo del concepto de constitucion tal y como lo conocemos en la actualidad.
Este precontractualismo, no era mas que la sintesis del concepto calvinista de Covenanty las
Ordenanzas Eclesiasticas, semejante a un pacto que unifica las almas y los cuerpos con motivo
de establecer un pretendido orden social. Es cierto que, en el plano histérico, dentro de las
consecuencias que trajo la Reforma Protestante, esta habria de cambiar el mundo para dar
lugar a las nuevas teorias que forjaron las nuevas concepciones politicas y juridicas de la Edad
Moderna. En este sentido, la Reforma y su concepcién escéptica dentro de la naturaleza del
hombre, también forjaria los nuevos paradigmas y sistemas juridicos que llegarian a ser una
garantia del individuo frente a la autoridad civil.

¢, Qué factores indujeron a la creacion de una nueva teoria del derecho a partir de la
Reforma Protestante? La Reforma Protestante fue aquel acontecimiento que quebroé las
creencias en torno a una autoridad unificada y que pretendia validar sus limites en torno a una
voluntad que se encontraba mas alla del plano material, y ante la separacion de esta
concepcion, el hombre moderno necesitaba empezar a llenar el espacio que se habia disuelto,
es en este sentido que alcanza su existencia la presencia de los Estados-Nacion en la cual su
existencia y sus alcances empiezan a ser definidos junto con las nuevas preocupaciones que
fueron expresadas ante el abuso de la autoridad de la Iglesia romana. Con tal propdsito, los
nacientes pensadores juridicos y politicos empezaron a crear una serie de nuevos instrumentos
gque estuviesen en consonancia con una resistencia al abuso del poder religioso y civil, la
creacion de garantias comunes a los individuos en particular, el reconocimiento de las
facultades y limitaciones dentro del desarrollo de su libertad, y los dos factores mas
importantes, la necesidad de establecer una separacion de poderes clara y la existencia de una

norma positiva universal que recoja los principios antes mencionados, y el sometimiento
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general a este cuerpo normativo de todas las personas, sin excepcion ninguna, bajo el
argumento de la corrupcion natural que yace dentro del hombre.

Esta influencia religiosa que sobreabundaba en la época que es objeto de nuestro
estudio, sumado al concepto de espiritu absoluto hegeliano o al de hecho social durkheniano,
fueron proyectando una serie de elementos que, al no tener que enfrentarse mas a la autoridad
religiosa, pasaba a confrontar a la autoridad civil; misma que pretendia legitimarse en similares
condiciones subjetivas en torno a una voluntad divina o popular. Es en esta linea que la
mayoria de pensadores Y fildsofos que marcaron un antes y después en nuestra historia hayan
sido religiosos, y no necesariamente catdlicos, sino eran reformados. Esta base epistémica de
la figura de la revolucion, la constitucion y los nuevos aparatos ideoldgicos del Estado
Americano, se vieron francamente plasmados en torno a un origen puritano de la democracia
americana. Estos puntos los vemos cuando, por ejemplo, el primer documento independentista
de Norteamérica, y el cual fue la fuente inspiradora para la declaracion de la independencia que
realizd, posteriormente, Thomas Jefferson, fue la Declaracion de Mecklenburg. Declaracion que
fue escrita por presbiterianos en el afio de 1775.

Ya la Declaracion del afio siguiente, apela a los valores religiosos como fuentes
verdaderas e indiscutibles que eran otorgadas por el divino creador, y en esta misma linea,
surge el reconocimiento de los derechos no como algo creado por el hombre, sino otorgado por
Dios y la naturaleza y por ende se encontrarian por fuera de la voluntad de los hombres.
Resulta evidente que estos postulados eran opuestos a los que se exclamaban en la llustracion
y la Revolucién Francesa, y es en cuanto, el concepto de poder pastoral que describe el
francés Michel Foucault, lleg6 a desarrollarse con mayor fuerza en los paises que abrazaron la
Contrarreforma y aquellos Estados que abrazaron el concepto roussoniano de la naturaleza.

Si resulta evidente la presencia del hecho social como expresién del sentimiento
religioso de la época, al igual que la inspiracion biblica de la Declaracion de la Independencia

Americana, la Constitucién Americana solo seria una continuacién de estos principios que ya
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fueron ensefiados por uno de los apéstoles como fue Pablo de Tarso y, con mucha mayor
influencia de los principios del calvinismo politico en Locke, Adams y Marshall, todo esto
fundado en la naturaleza falible que nos fue heredado de Adan y que nos impide obrar de tal
manera que podamos ser buenos la totalidad de nuestras vidas. Es por esta sintesis de
conceptos y problemas avizorados por la Reforma Protestante que se pretendia dejar por fuera
de la voluntad de los hombres aquellas instituciones que pueden llegar a corromperlos mucho
mas.

Esta es la concepcién pesimista de la naturaleza humana que, hasta el dia de hoy,
sigue vigente en el espiritu de la Constitucion Americana; por eso, no sorprende observar que
uno de los pasajes biblicos mas repetidos en los diversos escritos de los padres fundadores,
entre ellos John Adams, fuese el de Jeremias 17, 9 que pone de manifiesto la maldad que
reside en nuestros corazones.

Es este tipo de acontecimientos que nos llegan a mostrar, mas alla de nuestro
agnosticismo o ateismo, la influencia de la religién en la esfera publica. Tanto fue asi que, el
mismo gran juez que sacramentaria el principio de Supremacia Constitucional en 1803, no fue
mas que la expresién del hecho social que lo crio y lo form6 como la persona que era. John
Marshall habria de expresar su fe en bastantes pasajes de su vida, esta misma fe que provenia
de la religion reformada que le haria expresar el 9 de mayo de 1833 “Con nosotros, el
cristianismo y la religion estan identificados”.

Resulta claro que el principio reformado de la sola scriptura, que fue creado con el
objeto de tener una fuente Unica e infalible, segura e independiente de la voluntad, se
plasmaria en forma de legislacion civil bajo el nombre de Constitucién; misma que, bajo el
pensamiento de los padres fundadores, debia poseer las mismas fuentes metafisicas de las
cuales sus antecesores protestantes les habian otorgado a la Biblia, todo esto para impedir que
esta se convierta en un arma de poder. En la cual, conscientes de que la Biblia si provenia de

una autoridad infalible y su constitucion no, se basaron en la experiencia empirica y sobre todo
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en el legado calvinista para entender que, el hombre, al ser pecador y malo por naturaleza, es
necesario que reconozca la existencia de una separacion de poderes de origen, un
sometimiento universal bajo un solo cuerpo normativo —al igual que el sometimiento de los
creyentes a la Biblia— y una supremacia de esta al ser el poseedor de contenidos minimos para
el desarrollo dentro de la comunidad.

Es esta la esencia irrefutable del Principio de Supremacia Constitucional y de las leyes
gue jamas debe perderse para que pueda evitar las condiciones subjetivas y autoritarias de los

gobernantes y juristas de turno.
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