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PRIMERA PARTE

A, INTRODUCCION

No cabe duda de que a finales del siglo pasado y a
principios de este siglo XXI somos testigos de un
abanico de crisis de distintas formas y de distintos
niveles: econdémicas, politicas, sociales, étnicas,
educativas, de visiones de la vida, etc. El impacto
ha recaido sobre el sentido de 1las concepciones
filosdéficas y cientificas a tal punto gue nuestros
viejos esquemas parecen no tener utilidad, en
consecuencia, el medio social de la intelectualidad
ligada a las nuevas dubitaciones y demandas requiere
indagar antecedentes en el terreno de la actividad

intelectual y, principalmente, en el filoséfico.

Aunque en América Latina hemos reconocido que gran
parte de nuestra formacidén tedrica es de caracter
imitativo respecto a modelos y teorias explicatorias
de la realidad social e  Thistérica de otras
latitudes, también hemos reconocido que es necesario
distinguir 1o propio de lo ajeno entre el
pensamiento de autores de una misma o diferente
época, asi también en el marco del pensamiento
tedrico de un mismo autor. Por eso que una de las

preocupaciones basicas de la investigacién tedrica
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que hemos asumido es la de identificar 1los

caracteres, en este caso, del pensamiento nacional.
En este marco de referencia es que, entre varias
alternativas, hemos seleccionado un aspecto de 1la
obra y el pensamiento de Manfredo Kempff Mercado en
un nivel de anilisis y de interpretacién,
distinguiéndolo en su medio espacial Yy en su tiempo
histérico. ILos resultados de esta investigacién
determinaran el valor Propio o ajeno, en parte o en

5u totalidad, de su pensamiento filoséfico.

Por el caracter de 1a tematica “Formas dialécticas
en el pensamiento historiogridfico de Manfredo Kempff
Mercado”, la identificacién Y el andlisis de estas
formas se restringe al contenido de su obra en su
aspecto historiografico dque se mueve dialécticamente
en el tiempo. Lo que no tiene caracter
historiografico no ingresa al anilisis por el simple
motivo de que no tienen €N Su expresidén el nlcleo
dialéctico marcado en el tiempo histérico Y, ademis,
porque el objeto de investigacién en su necesidad de
precisar y definir 1las formas dialécticas, no
encontré el sentido dialéctico en las otras oObras de

Kempff de caréicter axiolégico o antropolégico.

Nuestro proceso de investigacién comenzé con un

problema que se orientaba a8 pretender identificar
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proposiciones de tipo filosdfico €n un supuesto

orden de pensamiento de MKM. Sin embargo, esta
iniciativa se convirtié en otro problema por las
exigencias de la tarea intelectual que definimos. Al
empezar a delimitar las proposibiones filos6ficas
encontramos indicadores de formas de pensamiento
dialéctico. A partir de esa situacién es que
reformul amos el pProblema: ¢Existen formas
dialécticas no explicitas en el pensamiento
historiografico de Manfredo Kempff Mercado? La
investigacidn nos llevé a identificar formas
dialécticas al parecer subyacentes en la palabra
escrita de MKM, De ahi en adelante enfocamos nuestra
atencidn investigativa en el drea de la logica
Ccorrespondiente para culminar proponiendo el tema de

la tesis.

A partir de la delimitacidn del area de
investigacién procedimos a organizar los objetivos
del tema y la estrategia de investigacién desde un
analisis de las exXpresiones sobre la historia de

América donadas por el autor,
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B. JUSTIFICACION

1. Es necesario sefialar una especie de paradoja en
relacién al pensamiento dialéctico de Manfredo
Kempff Mercado. Fue uno de los intelectuales
Visibles publicamente ante la mirada de 11
intelectualidad latinoamericana, no  tanto porque
haya desarrollado una filosofia suyjg generis en el
ambiente cultural boliviano, al contrario, su
presencia en Aambitos nacionales, y sobre todo
internacionales, se debid mas bien a ciertos
“privilegios” que goZé en su condicidn de
representante diplomatico del gobierno nacional.
Pertenecid, en términos de clase social, a 1las
élites gubernamentales de finales de 1a Primera
mitad del siglo XX. En 1la historiografia filoséfica
nacional no OoCupa un lugar preemihente en el aspecto
de originalidad de pensamiento, las mismas formas
dialécticas que identificamos en su pensamiento son,
en realidad, atipicas, es decir, no son un fendmeno
intelectual que haya mostrado continuidad. Esas
formas dialécticas 1las hemos identificado POr encima
Y a pesar de sus enunciados contra las formas de
pensamiento dialécticas, Este hecho de opinidn se
demuestra en el debate que mantuvo frente al
politico e intelectual boliviano José Antonio Arce.

Podemos decir, entonces, que bajo determinadas
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condiciones culturales- en el marco de temdticas

étnicas y en relacién a la conquista de América- de
manera involuntaria- desarrollé una restringida
dimensién de formas dial écticas en su pensamiento,
atipicas reiteramos, puesto que no es posible
identificar aspectos similares en e] resto de =su

pensar.

De ahi que 1la tesis FORMAS DIALECTICAS EN EL
PENSAMIENTO HISTORIOGRAFICO DE MANFREDO KEMPPF
MERCADO, en rigor, debierardemarcar que sSe muestra
solamente en un momento y aspecto de su pensamiento
historiografico. Hemos desarrollado en fases Yy
sentidos, wuna especie de unidad programatica a
partir de la presencia escasa de esas formas
dialécticas (también podriamos llamarlas
microestructuras dialécticas) que nuestra
investigacién nos ha permitido descubrir Y sobre
todo recrear. Es necesario subrayar este aspecto
producido por una especie de labor de abstraccién de
nuestra investigacién, Y& que en ninguno de los
estudios anteriores ~POor otros autores- a esta tesis
se habld, ni siquiera en términos de mencidén, de las
caracteristicas légicas de su obra, y el hecho se
comprende porque no es una constante de su manera de

pensar.
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Sin duda que nos corresponde en este proceso

hacernos responsables de dicha interpretacién y
recreacidn, teniendo en cuenta que obedece a una
lectura que descubre algunos aspectos dialécticos -
en este caso- dados de manera intuitiva por el autor
Y en realidad de ninguna manera explicitados por é1.
Tal parece que en ningin momento adquiridé conciencia
del hecho en su escritura. Tenemos que reconocer que
€n varios casos, ciertos autores no tienen clara
conciencia de sus formas de pensamiento, aunque de
hecho las utilicen como maneras “naturales” de su

estilo de pensar.

El caso de Kemppf Mercado es de esta naturaleza, 1
lo curioso y paraddjico es que en su juicio racional
Siempre se ha} considerado que una “ciencia
auténtica” debe olvidar a 1la dialéctica (ver
capitulo sobre las formas dialécticas®). a pesar de
esa declaracidn hemos actuado en el ambito de la
investigacién en empatia metédica con 1lga obra que
analizamos, de tal manera que a la obra no se la ha
tratado con prejuicios nj €n una especie de quietud

dogmatica.

T El capitulo mencionado (Cuarta Parte, A.) podria haber sido construido o
integrado -legitimamente- en un delimitado Marco Tebrico; sin embargo
cumple la funcién de pre-establecer una base referencial acerca de formas
dialécticas en la historia, d&ndole de hecho cuerpo formal a 1la posicidn
dialéctica de MKM.
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2. La obra de Kemppf Mercado nos ha dejado entender

Jue su pensamiento esti arraigado (o influenciado)
en el proceso de las ideas filos6ficas de
Latinoamérica y por el influjo casi determinante de
las ideas filosdéficas nacionales de diversa indole
en el marco de la época en que desarrolld sus ideas,
(primera mitad del siglo XX), wuna época de ideas
definibles a pesar de 1la diversidad de tendencias.
Kemppf Mercado en una parte de su actividad
filoséfica ha elaborado fases de la historia de 1a
filosofia latinocamericana, es decir, de hecho el
autor se hace miembro del camino histérico de estas
ideas al pensarlas Y al darles una interpretacién.
Precisamente -diriamos fundamentalmente~ el proceso
de andlisis de 1la historia de 1la filosofia
iatinoamericana e€s la que nos ha sugerido a indagar

la probabilidad de 1a presencia de algunas formas

dialécticas de su pensamiento.

En el caso de las ideas filoséfico nacionales,
aunque no  haya desarrollado una historiacién
(historiografia) de ellas, comprendimos que el
contenido de su pensamiento es efecto de los temas
correspondientes a la de los fundadores de las ideas
filosdéficas bolivianas surgidas principalmente en la

bPrimera mitad del siglo XX, asi sea en términos de
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Oposicidén implicita a ellas, aspecto que explicamos

e interpretamos en el capitulo correspondiente,

3. El  ntcleo de esta tesis radica en el
descubrimiento de tres formas dialécticas a las
Cuales nos hemos permitido darles Precisa
definicién: a) Dialéctica de la afirmacidén del Uno y
la negatividad del Otro; b) Dialéctica de 1la
asimilacidn (o inco:poracién) "perfecta” de la
negatividad; vy c) Dialéctica de la asimilacién {o

inco:poracién) “"Imperfecta” de la negatividad,

Sin embargo, a4 pesar de 1la autonomia de 14
explicacidén de estas formas dialécticas, 1los otros
elementos tedricos e histéricos de la tesis son
componentes complementarios indispensables para

percibir su justificacién 16gica.
C. OBJETIVOS
C.1 OBJETIVO PRIMARIO:
Identificar Y definir formas dialécticas

Sustantivas en e] bPensamiento filoséfico de

Manfredo Kempff Mercado (MKM) .
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C.2 OBJETIVOS COMPLEMENTARIOS :

® Delimitar las ideas filoséficas latinOamericanas
como fuente de especificidad de 1as ideas
dialéctico—filoséficas de MKM.

® Identificar las ideas filoséficas matrices de

origen nacional que tienen determinado caracter

de afinidad con las ideas filoséficas de MKM,
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SEGUNDA PARTE

MANFREDO KEMPFF MERCADO Y 1A FILOSOFIA
LATINOAMERICANA

A. LA EPOCA DE LA COLONIA

Nos dice Kempff Mercado!? que en relacidén a 1a
produccién y comercio de libros se nos presenta una
situacidn que sorprende: Mientras dque, por un lado
se fundan tempranamente imprentas en distintos
lugares del continente, por el Otro se ejercita un
control estricto sobre todas 1las publicaciones asi

COmo sobre el comercio general de libros.

Esto no fue en manera alguna exXcepcional, Pues igual
fendmeno se Operaba en 13 metrdpoli por aquel
entonces. En verdad, lo que hizo la corona espafiola
fue sd6lo adaptar 1la legislacién que regia en 1la
Peninsula a 1a realidad americana. Fueron quince
leyes, contempladas en el tit, 24 del libro 1° de la
Recopilacién de Indias, las relativas a 1la imprenta

Y al comercio de libros en las colonias de América.

La prohibicién dge las obras consideradas como

heréticas regia tanto para Espafia como bara sus
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colonias. El1 afio 1569 se fundé en México Y Lima el

Tribunal del Santo Oficio de 1a Inquisicién, el
mismo que no sdélo condenaba la importacién o lectura
de los 1libros prohibidos por 1a Iglesia, sino que
también juzgaba las herejias, aplicando penas como
la de la hoguera, privacién de dignidades, -
confiscacisén cme'bienes, etc. Pero al lado de
este estricto control religioso existia para las
colonias otro de caracter laico: 1la prohibicién de
que se lean o escriban libros relativos a los
problemas de Indias, Para la impresién de cualquier
escrito sobre 1la materia, se exigia previamente una
licencia del Consejo de Indias, que, en buena

cuenta, equivalia a una tactica prohibicidn.

Dificil resulta seflalar con precisién la época en
que fue introducida 1la imprenta en las colonias de
América. Por los datos recogidos, parece que fue
México la primera ciudad colonial espafiola que tuvo
imprenta, en 1538, Después la tuvo Lima, en 1584. Se
adelantaron en mas de un siglo a 1la llegada de ésta
a las colonias inglesas (Filadelfia, 1686). Ademas
existian algunas imprentas clandestinas, como 1a de
Julio -pueblo del arzobispado de La Paz, a orillas

del lago Titicaca-, perteneciente a 1a Comparfiia de
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Jesis y donde se imprimid, en 1614, el famoso

Diccionario Aymara del Padre Ludovico Bertonio?.

La imprenta, sin embargo, con semejante legislacién,

no podia desenvolverse regularmente y dar los frutos

a4 que estaba llamada por la hora que se vivia.
papel

Su
Se redujo principalmente a la impresién de

cartillas vy catecismos que eran distribuidos en

todas las escuelas de la colonia. Claro estad que

también se editaron ciertos libros.

Un hecho que subraya Kempff es la publicacién de

de

Asi, en 1584 se editd en
Lima 1a Doctrina cristiana.

catecismos y doctrinas religiosas en las lenguas

los autéctonos americanos.

Catecismo breve Yy

catecismo mayor; anotaciones o escolios sobre 1la

traduccién en las lenguas  quichua Y aymari;

€Xposicidén de la doctrina cristiana.

(T =R RANAN 00

“Impreso en la

ciudad de 1los Reyes por Antonio Ricardo, de Turin,

rimer impresor en estos reinos del Peri”. En México
b

también se tradujo el catecismo a las lenguas maya,

zapoteca, tarasca, mixteca, etc. Los misioneros se

preocuparon mucho por aprender las lenguas de 1log

nativos y redactaron vocabularios vy diccionarios de

las mismas. E1 Padre Ludovico Bertonio publicé,
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ademas del Diccionario Aymara, un Vocabulario de la

Lengua Aymar4a, en 1612, Fray Gaspar Gonzilez de
Naxava ordené un arre Y Vvocabulario de 1a lengua de

Yucatan, del jesuita Antonio Ruiz de Montoya®.

Al lado de la orden de los franciscanos, que fueron
los primeros en llegar a América, figuran la de los
dominicos, los agustinos v, finalmente, 1la de los
Jesuitas. Estos Gltimos seguian las doctrinas de
Francisco Suérez,vrenovador del tomismo en Espafia en
el siglo XVI. Y fueron estos jesuitas, con ideas
avanzadas en materia de orden politico, los que

llegados a América se impusieron al poco tiempo en

el campo de 1la ensefanza,

Sin duda que las misiones Jjesuiticas constituian
verdaderos estados independientes dentro de 1las
colonias espafiolas, pero lo més significativo de
todo esto es que 1a retrdégrada legislacién sobre
libros imperante en aquel entonces, practicamente no
regia en las misiones jesuiticas. EIl hermetismo
misionario permitid que en ellas circularan
libremente toda clase de libros, fuera de cualquier
control civil o eclesidstico. Los Jesuitas tuvieron

muy buenas biblioteca, como la de Charcas, que,
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después de la de Lima, parece que fue 14 mejor del

Virreinato del Pern.

Con la expulsidén de la Compafiia de Jesds, ordenada
por real cédula en 1767, padecis enormemente 1lga
Cultura en América Y se produjo el desmoronamiento
de esa inmensa sociedad civi] que se habig
constituido alrededor de las misiones, “Los colegios

de 1la Compafiia de Jesis -dice Samuel Ramos-

las ideas modernas. En ellos se CmMpezaron a ensefiar
las ciencias fisico—mateméticas, S€ conocieron las
ideas de Descartes; Newton vy Leibnitz, y de sus
aulas partig la renovacioén de la filosofia
e€scoldstica. Por eso los colegios de los jesuitas
fueron a veces centros de cultura mas avanzados Jue
la Universidad. sj de momento no ge resintié 1la
cultura con 1a €xpulsién de 1os Jjesuitas, fue a2
causa del vigor que habia adquirido la inteligencia
mexicana. Sin embargo, hacia e] fin del siglo se
marca una decadencia, que se atribuye en parte a 1la
falta de aquéllos en la direccidn Y disciplina de

los estudios”?,

Sin embargo Ya en 1538 mediante bula papal, quedd

autorizado el Colegio de 1los frailes dominicos, en
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Santo Domingo, a titularse Universidad de “Santo

Tomas de Aquino”, Y en 1540 se autorizéd alli mismo
la creacién de una Segunda Universidad, la de

Santiago de La Paz.

En la siguiente década 1a corona de Espafia resolvid
fundar sendas universidades en las capitales de 1los
dos virreinatos entonces existentes. En estsa forma
fueron creadas las de México Yy Lima -1551-, que se
inauguraron en 1553, Todavia se funda en e] siglo
ZVI la Universidad de Quito, en 1586, Después, en el
XVII, fueron creadas las de Bogotd en 1621, 1la de
Coérdoba en 1623 Y la de Chuquisaca en 1624. Las
demas universidades coloniales Corresponden vya al

siglo XVIII®.

Los primeros modelos para 'la organizacién de las
universidades americanas fueron los de la Salamanca
Y Alcald. El latin era e] idioma obligatorio para
las catedras, exXcepto para la de medicina. La
estructura de dichas universidades, como la de
aquellas que sirvieron de norma, era de raiz

completamente medieval.

En aquellas universidades que estaban situadas en

centros de importante poblacidn indigena, como 1las
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de México, Lima Yy Chuquisaca, eran obligatorios los

estudios de 1las lenguas nativas para los estudiantes
de teologia que luego debian eénsefiar y predicar a

dichos elementos.

De manera general, la educacién durante la Colonia

a la corona, sin conceder mayor importancia a]
contenido cientifico de la misma. Aristoételes y
Santo Tom&s eran las Unicas autoridades aceptadas
oficialmente, en tiempos €N que se operaban
significativas innovaciones en el pensamiento
furopeo. Espafia que habia cerrado sus puertas a la
Reforma, temia que dichas ideas pudieran causarle
dificultades en las colonias Yy cuidé muy bien para
que tal cosa no sucediera. De las ciencias y la
filosofia que nacen con el Renacimiento, nada se
conocidé en América Copérnico, Newton Y Descartes
€staban prohibidas por su desacuerdo con las de
Aristdételes.,

Nada se sabia de 1las Observaciones ni de las
experimentaciones que con tanto entusiasmo
recomendara Bacon a comienzos del siglo XVII. Las
sSutilezas légicas, dice Ramos, eran empleadas en los

torneos en que se repetian las eternas disputas
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sobre las universales, el pPrincipio de

individuacién, 1la analogia de nombre, 1lo infinito,
etc., vy en los que cada cual hacia gala del perfecto
dominio del silogismo. Degenerd esto a extremos
tales, que llegaban a demostrarse mediante este
método las cosas mas absurdas y contradictorias que

se pueda uno imaginar®.

B. LA EPOCA ESCOLASTICA

Durante todo el siglo AVI, la filosofia en América,
ajena a los cambios que Ya se operaban en Europa,
bpermanecid fiel al espiritu de la doctrina
aristotélico-tomista que imperaba en los colegios de
dominicos vy agustinos. Con los franciscanos, cuyo
filésofo era Duns Escoto, y con 1los jesuitas, que
seguian a Francisco Suarez, se conocieron también
€sas otras direcciones. Toda 1la filosofia pues,
giraba alrededor de 1las érdenes, religiosas Y, por
lo tanto, era escoléstica: tomismo, escotismo,
suarismo.

“Dice Menéndez Y Pelayo que el agustino Fr. Alonso
de Veracruz, a quien tanto honra su adhesidén a 1las
doctrinas y a la Peérsona de Fr. Luis de Ledn, 1llevs
al Nuevo Mundo = 1a filosofia peripatética,
imprimiendo en 1554 el primero tratado de Dialéctica

Y, en 1557, el primer tratado de Fisica, obras que
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le dan buen lugar entre 1los neoescolasticos del

siglo XVI, modificados en método Y estilo por 1la

influencia del Renacimiento”?,

La filosofia en la Nueva Espafia, hasta 1a llegada de
los jesuitas —-1572-, 'y habiéndose impuesto 1la
direccién filoséfica de Fray Alonso, se mantuvo fiel
a la tradicién aristotélico-tomista. Hacia fines del
siglo XVI llegd a México el jesuita Antonio Rubio,
uno de los continuadores mas distinguidos de 1la
€scuela de Sudrez en Espafia. Como Fray Alonso,
estudié en 1a Universidad de Alcala, para después
ingresar a la Compafiia de Jesis Y viajar a América
muy joven. Durante los veinticinco afios que vivid en
México, desarrolld una importante labor como
profesor de filosofia Yy teologia, asi como escritor.
La importancia de Rubio fue mayor gque la de
Cualquiera de los otros misioneros llegados a México
en el siglo XVI. A &1 se debid la formacién de un
grupo de pensadores que después trabajaron con gran

provecho en el campo de la ensefianza.

En el Perd, dice Barreda Laos, 1a escoléastica,
“merced al esfuerzo del sacerdocio catdlico, imperd
soberanamente, con todos sus vicios Y errores, casi

én todo el periodo colonial. Pero dqué importaba el
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erjuicio? “Habia ue asegurar la sujecién de una
p g

nacién; habia que hacer de 13 juventud, no legiones
de buenos ciudadanos conscientes de sus deberes en
el mundo vy capaces de llevar vida independiente,
sino ejércitos de fanaticos apéstoles de una
religién y de un imperio, listos para emprender 1a
conquista sagrada de un continente que debja ser

eclesiastico... "8

Es de hacer notar que de las quince catedras
universitarias entonces exXistentes, nueve estaban
destinadas a 1los estudios religiosos Yy sdélo dos a
los de medicina, por cuyos estudios manifestaban

profesores y alumnos €scaso interés.

El jesuita José Acosta es considerado como e]
principal guia intelectual de la juventud peruana
del siglo XVI. Llegado a Lima en 1571, empezé
dictando la catedra de teologia en el colegio de San
Pablo, del que luego fue nombrado rector.
Posteriormente desemperid 1la Catedra de prima de
Escrituras en 1la Universidad de San Marcos, habiendo

regresado a Espafia en 1585,

Aparte muchos libros sobre temas religiosos,

histéricos vy politicos, Acosta publicd en Sevilla,
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en 1590, una Historia Natural Y Moral de 1as Indias,

fruto de sus lecciones universitarias. En dicho libro
S€¢ pone de manifiesto el espiritu de tota]
intransigencia, Opuesto a todo brogreso, que animaba
a las diversas 6érdenes religiosas. Pese g que el
siglo XVI estaba expirando, las ciencias fisicas y
naturales vivian en pPlena Edad Media, Las luces del
Renacimiento no alcanzaban a iluminar 1los obscuros

claustros universitarios, donde el viejo

Después de Acosta, Sobresalen en el Perd dos
representantes del e€scolasticismo en e] siglo XVT.
En primer término, el Padre Vicente Valverde, de 1a
orden de los dominicos, que llegd a ser maestros de
teologia. Valverde fue el primer Obispo del Cuzco y
Su labor religiosa €stuvo encaminada principalmente
a la catequizacién de los indios. Luego tenemos al
discipulo de Francisco de Vitoria, Fray Juan Solano,

que en 1543 fue al Cuzco también como obispo. Solano

interés alguno en e] terreno de 1a filosofia,

contrastando en tal forma con e} bPensamiento
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€Uropeo, que precisamente en dicho siglo se abre

ancho campo con Descartes, al fundarse 1a llamada

filosofia moderna.

Sin embargo, los motivos de este estancamiento
radicaron en 1la misma Europa. En  Esparfia, la
Contrarreforma, temerosa de las nuevas ideas
filoséficas Y politicas que agitaban los grandes
centros del pensamiento furopeo en el siglo XVII, le
cerrd sus puertas. Por eso la vida intelectual
espafiola durante dicho Siglo fue de la mayor pobreza
Y Sus universidades se alimentaron de 1la cultura del

siglo precedente. La libre investigacién, signo de

los tiempos, fue ahogada por la intolerancia
eclesidstica. Dichas universidades, al decir de
Méndez Bejarano, “ge hallaban convertidas en focos

de pedanteria; ensefiaban medicina, basado este arte
en la légica; educaban para la disputa, no para la
investigacién...” Es de hacer notar, ademas, dque en
dicha canturia se llegé a exXcomulgar el nominalismo
en Espafia, motivo por el que se prohibidé su
enseflanza en algunas universidades, 1lo que significd
un notable retroceso con respecto al siglo anterior.
Si la Espafia del seiscientos permanecid en relacién
con los demds paises cultos de Europa en tal estado

de atraso, no se podia esperar due en sus colonias




an

23
florecieran 1las ciencias ni 13 filosofia, cuando

para éstas el contro] inquisitorial ers ain mas

sSevero.

En la Universidad de México -escribe Ramos- “no se
formaban pensadores ni sabios, sino bedantes
latinistas que ejercitaban 1la memoria para aprender
los textos Y exhibir su falsa ciencia al publico, en
ceremonias grotescas. .. ” igual fendmenos Se operaba
en el Perd. Por eso Valcarcel dice que “sus
academias y universidades crearon el paraiso de 1a
escoléstica, puerta de evasidén de la realidad del
Pernu; las mayores inteligencias Peruanas se
perdieron en un dédalo de sorites y entimemas. .. "?,

La vida intelectual peruana en colegios Y
universidades durante el transdurso del siglo XVII
se desenvuelve dentro del mismo ritmo de pobreza vy
sumisidn eclesidstica que  va advertimos en el
Virreinato en e] siglo anterior. Las tradicionales
disputas sobre temas de filosofia escolastica y las
repeticiones de los  comentaristas teoldgicos
embargaban 1la inteligencia de profesores y alumnos.
La ciencia seguia sin encontrar un lugar donde
instalarse, bpues el peripatetismo llenaba todo el

ambito del mundo fisico-natural,
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En el siglo XVIII 1la cultura y la filosofia en las

colonias americanas alcanza yva niveles de
modernidad, por mas que la vieja escolastica se
arrastre todavia por colegios vy universidades,
aunque cada vez mas desprestigiada Y siempre

combatida por importantes sectores del pensamiento

renovador,

Sabido es que en 1a Espafia del siglo XVIII 1la
filosofia y 1las Ciencias marchan §;empre a la zaga
de ‘los deméds paises €uropeos, siendo nécesario
esperar la segunda mitad de la centuria para que se
opéeren algunos cambios de importancia. El
aristotelismo Yy el tomismo, que habian echado raices
mas que en ningin otro pais de Europa, lejos de
retirarse ahte las doctrinas cartesianas Yy
gassendistas que se imponian en los circulos de
cultura méas liberal, redoblaban sus esfuerzos desde
las caducas universidades bPara conservar su dominio,
Las 6rdenes de los franciscanos escotistas,
dominicos tomistas e ignacianos suaristas revivian
las inttiles controversias de los siglos de 1a
escoldstica en torno en torno a 1las formas
substanciales, el Principio de individuacién, 1a

existencia y naturaleza del alma de los brutos, etc.
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“"En el terreno propiamente filoséfico —escribe

Palacios- el pensamiento espafiol del siglo XVIII
carece de originalidad; ninguan pensador de talla
contribuye a darle vigor y todo se reduce a una
polémica, con frecuencia pedantesca, entre
defensores necios del pasado Yy partidarios
vergonzantes de lo nuevo, Al finalizar el siglo, aun
Do se puede escribir un tratado de farmacia sin
analizar en  una extensa polémica todas las
quididades de 1los simples y de los compuestos y no
se puede publicar sin las licencias eclesiasticas”?°,
Poco a poco, sin embargo, fueron reaccionando
algunos espiritus contra tal estado de cosas, y no
tardéd en crearse un ambiente favorable a 1la nueva
filosofia que, al mismo tiempo, combatid al
escolasticismo de manera implacable, Doctrinas
irreconciliables con la fe catélica, como el
sensualismo de Condillac, fueron finalmente acogidas
por importantes sectores religiosos.

La figura mds representativa del humanismo espafiol
de esta época, cuyas ideas ejercieron una gran
influencia en 1los paises de América, fue 1la del
benedictino Benito Jerénimo Feijoo que, ademés de
combatir al eéscolasticismo, se afand en defender vy

divulgar la moderna ciencia experimental. Conocid a
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Bacon y Locke, asi como a los filésofos de la
r

Ilustracién francesa?l,

La critica que hace Feijoo al principio de
autoridad, ademds de aguda, es violenta. “Es
imponderable el dafio que padecié la filosofia -
escribe- por estar tantos siglos oprimida debajo del
yugo de la autoridad. Era ésta, en el modo Jque usaba
de ella, una tirania cruel, que a la razdén humana
tenia vendados los ojos y atados las manos, porque
la prohibia el uso del discurso o de 1a exXperiencia.
Cerca de dos mil afos estuvieron, los que llamaban
fildsofos, estrujéndose 1los S€808, no sobre el
examen de la naturaleza, sino sobre la averiguacidn

de la mente de Aristételes”?i?,

En las colonias esparioclas de América durante el
transcurso del siglo XVIII se fue operando
paulatinamente un cambio renovador en la educacién
Y en la vida espiritual. En esta forma se fueron
independizando de la autoridad mediante el
conocimiento de 1los grandes divulgadores de la
filosofia del siglo XVII -los enciclopedistas- Y,

sobre todo, de Rousseau.
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Durante la primera mitad del siglo aln no se percibe

cambio de interés y 1la escolastica, cada vez mas
empobrecida y gastada, sigue dominando el ambito
universitario por la accidn de 1los religiosos que,
afios después, serdn también los vehiculos necesarios
de las nuevas ideas. Sin embargo, en las colonias vya
se van conociendo, aunque por circulos reducidos,
las teorias de Copérnico, Gassendi, Descartes, etc.,
siendo tal vez los jesuitas los mejor informados en

dichas materias.

Un hecho politico vino a favorecer este despertar de
las colonias a partir de 1759, Tal fue el
advenimiento de Carlos IIT al trono de Espafia, con
gquien se abre una época de provechosas
realizaciones. Las diversas medidas adoptadas por
este rey liberal, que a la sazén se habia educado en
Francia, reflejaban el auténtico espiritu de los
tiempos. Asi, en el orden cultural, que es el que
nos interesa por ahora, abolié las barreras para el
comercio de libros, limitando, asimismo, los poderes
de la Inquisicién. Reorganizé la educacidén sobre
bases modernas y envid expediciones cientificas a
América. En esta forma pudieron entrar a Espafia y a
las colonias los 1libros mas heterodoxos de 1a

anticristiana literatura dieciochescal?,
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Muerto Carlos III, en 1788, se produjo un descenso
en la vida general de la metrépoli, que
inmediatamente se dejé sentir en 1las colonias. E1
sucesor del trono. Carlos 1v, reactualizé las
pProhibiciones relativas & las importaciones de
libros eXtranjeros vy sSuprimié 1la ensefianza de 1la
filosofia: “syu Majestad no necesita filésofos, sino
buenos y obedientes subditos”, fue su inolvidable y

vergonzosa frase.

Durante el siglo XVIII, 1la escoléastica en e] Pern
realizaba desesperados esfuerzos por oponerse a las
teorias cartesianas Y gassendistas, que ya se
infiltraban en los medios cultos del Virreinato. Con
dicho propésito, 1las diversas &rdenes religiosas
multiplicaban las cdtedras de teologia que mantenian
en la Universidad de San Marcos. En la segunda mitad
del siglo, 1las catedras religiosas llegaban a un
total de veintitrés. Frente a esto, hay que hacer
notar que las clases de matemiticas no sSe podian
dictar por falta de alumnos. Las de medicina andaban
peor aun, pues en 1752 s6lo hubo cuatro egresados de
la indicada facultad. La teoria de 1a circulacién de
la sangre, descubierta por Harvey en 1628, tuvo que

€Sperar un wsiglo para que se la conociera en la
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Universidad limefia. Por todos los medios posibles se

trataba de que 1la juventud permaneciera fiel a 1a

tradicién y rechazara el espiritu innovador?t,

En medio del estancamiento general que ofrece el
escenario de la cultura Peruana hacia dicha época,
se impone la figura del autodidacto José Eusebio
Llano Zapata, de ideas avanzadas en el campo
cientifico y educativo. Entre las varias obras que
escribid, la de mayores proyecciones, pPor su rico
material, = tal vez Sea la titulada Memorias
histérico-fisicas, critico-apologéticas de la
América Meridional, Para escribir dicha Obra,
compuesta de cuatro volumenes, Llano Zapata tuvo que
realizar varios viajes por tierras americanas,
acopiando datos sobre los distintos reinos naturales
asi como Sobre el sSistema hidrografico del

continente.

Llano Zapata, consciente como e] que mas del
angustioso estado de atraso en que se debatia 1la
educacién en colegios vy universidades, propuso un
serio plan de reforma docente. Dicho plan
contemplaba la ensefianza del griego, el latin e
idiomas modernos, asi como la atencidén preferente de

las catedras cientificas: matematicas, fisica
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experimental, historia natural, metalurgia, etc.

Propugné la fundacién de una biblioteca publica Yy
organizdé en Lima una escuela para la enseflanza del

griego.

Infelizmente, el moderno plan de Llano Zapata no
hallé eco entre el elemento conservador que
controlaba la educacién en el Peru Y que sdélo se
avenia con la vieja escuela de rigido modelo
peripatético. Sin embargo, algunos decenios después,
Ya en la segunda mitad del siglo XVIII, ciertos
espiritus independientes empezaron a sentir la
necesidad de una renovacién de 1la enseflanza oficial
frente al creciente descrédito del escolasticismo

que se manifestaba en crisis?®.

El espiritu innovador se iba imponiendo poco a
poco. De acuerdo con el nuevo plan de estudios,
aprobado en 1793, el programa de filosofia exigia 1la
exposicién de las doctrinas de Descartes, Leibnitz Yy
Newton, concediéndose mucha importancia al estudio
de la psicologia. En el programa de fisica se decia
que “un fisico no debe admitir otras causas para dar
razén de los efectos naturales sino aquellas que son
verdaderas y bastan para explicar los efectos”. Sin

embargo, en los 1WUltimos afios del siglo las




31
restricciones oficiales nuevamente se dejaron

sentir. Pero ahora el motivo no era sélo de carécter
religioso: Espafia empezaba a desconfiar de su

dominio colonial en América.

C. LA EPOCA MODERNA

Los datos de la historia del pensamiento y filosofia
de la colonia, en especial el volumen ideolégico de
la escolastica, nos permiten apreciar que en el
siglo XVIII la linea escolastica no dejé de
berdurar, aunque fue decreciendo en importancia en
relacién a que 1la nueva filosofia, la de matices
modernos vy, de hecho, antiescoléstica, se extendid
junto al reconocimiento de nuevos valores. Luego
delimitaremos cémo es que el pensamiento de la
escoléstica ha dejado huellas vengativas en 1la
intelectualidad latinoamericana. Para que se de 1la
posibilidad de un cambio real de la estructura
ideoldgica superadora de la escolastica, era
necesario partir de modificaciones fundamentales de
la enseflanza. Sin embargo, la renovacién de 1la
ensefianza sdélo se pudo realizar en 1la época de 1la
constitucidén de los estados independientes —-siglo
XIX- y merced a la accidn de algunos espiritus que
en forma decidida acometieron la empresa. De todos

modos, hubo de trabarse una lucha entre los
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partidarios de la renovacidn educativa y 1los
incansables sostenedores de 1la tradicién. Las
polémicas periodisticas de dicha época nos informan
del apasionamiento con que se %}g%utieron las nuevas
§
bases filoséficas de 1la educacidén. De hecho si se
habia ingresado a una etapa en la que se produciria
la disolucién progresiva del escolasticismo, ultimo

reducto del sistema absolutista que acababa de ser
abatido.

La reciente formacién de los estados independientes
exigia que se reflexionara profundamente sobre
materias de este orden, ya que la suerte de 1los
nacientes paises dependia en gran medida del sistema
de gobierno que adoptaran. En esta forma de
estudiaron los fildsofos politicos vy sociales, tales
como Locke, Rousseau, Montesquieu, Helvecio,
Bentham, etc., cuyas doctrinas eran apreciadas en
relacidén con las necesidades vy circunstancias de
dichos paises. Io que se perseguia -dice Kempff- en
la filosofia de esa época, no era la novedad
metafisica por mero afan de erudicién. Un interés
pragmatista requlaba 1la eleccién de los filédsofos
que entonces se leian. Existia una necesidad
concreta que imponia los temas sobre los que deberia

trabajarse. Esto exXplica también que la filosofia se
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hubiera decidido, antes que por las grandes

sistematizaciones, por los divulgadores  de]
pensamiento de éstos. Se necesitaban ideas
accesibles y realizables méas que teorias abstractas,
Por esos se fue a la filosofia politica Yy social de
los enciclopedistas Y a las doctrinas de los

economistas del siglo XVIIT!S,

cC.1 LA IDEOLOGIA

En Francia se desarrollé hacia fines del siglo XVIII
un movimiento filoséfico dque arrancd de Condillac,
Cuya significacién radicaba en la politica y en el
interés por los problemas educativos, Destutt de
Tracy (1754-1836), que con Cabanis tuvo una gran
influencia en América, fue el autor de los Elementos
de Ideologia, obra compuesta de 1la Ideologia, 1a
Gramatica General, 1la Loégica y el Tratado sobre 1la
Voluntad, y publicada entre 1801 y 1815. Combatiendo
la restauracidén religiosa que por aquella época se
operaba en Francia, De Tracy escribia: “La teologia
es la filosofia de 1a infancia del mundo, va es hora
de que deje el sitio a 1la de su edad de razén; es
la obra de 1a imaginacién, como la mala fisica \'
la mala metafisica, nacidas con ella en tiempos de

ignorancia y que le sirven de base, mientras que la
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otra filosofia esti fundada en 13 Observacién Yy la

experiencia”!?,

En Bolivia 1a ideologia fue declarada ensefianza
oficial mediante el “"Reglamento organico para los
colegios de ciencias y artes”, dictado en 1827 por el
mariscal Sucre, En  su articule 94, decia el
Reglamento: “ILa Ideologia se estudiard dividiéndola
en cuatro examenes, POor la obra de Destutt de Tracy.
El 1° serd de ideologia Propiamente tal; el 2° de la
gramdtica en general; el 3° de 1a 16gica, y el gq°
del tratado de 1a voluntad”, Asimismo, por el
referido Reglamento ge ordenaba el estudio de
Holbach y Bentham en el capitulo de 1las ciencias

morales?®

C.2 EL POSITIVISMO

La influencia del positivismo fue notable en varios
paises latlnoamerlcanos, como Argentina Y México.

Determlno esta corriente 1a orientacidn educativa,

la politica Yy la cultural. TLos nuevos recursos
humanos formados €n el marco del positivismo o,
extendiendo el concepto, en los valores de 1la
ciencia, ha favorecido el desarrollo de esos paises

por ejemplo. En Bolivia el eco de] positivismo, en
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Sus consecuencias reales Yy de alto valor educativo,

no fue fundamental.

A pesar de que las ideas positivistas, ya en las
postrimerias del siglo XIX abrieron en Bolivia wun
debate, desafortunadamente la polémica
prioritariamente se  estacioné en el 7 terreno
ﬁélitico. La resistencia de 1los conservadores en
alianza con la Iglesia, bloqueo 1la posibilidad de su
desarrollo abierto. Sin embargo, hay que destacar
que en el siglo XX, el positivismo tuvo un
r'epresentante digno: Ignacio Prudencio Bustillo
(1895-1928), profesor de Filosofia Juridica de 1la
Facultad de Derecho de 1a Universidad de Chuquisaca.
La posicién cientifica de Prudencio Bustillos
culminé en la critica al tipo de educacién dque se
impartia en las universidades bolivianas, 1la que se
basaba en un retoricismo estéril]. El sistema
educativo no se conmociond por entonces, a pesar de

intentos de cambio, siguiéd arrastrando las viejas

taras del escolasticismo.

C.3. LA FILOSOFIA MODERNA
Kempff nos dice que si observamos en la historia a
las tendencias mas modernas de la filosofia de

nuestro siglo, como la fenomenologia, el
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exXistencialismo, el intuicionismo, el pragmatismo,

el neorrealismo, etc., y las direcciones mayormente
eXplotadas, como la filosofia del espiritu, 1la
filosofia de la cultura, la axiologia, la
antropologia filoséfica, 1la psicologia de la forma,
la légica simbélica, etc., cuentan con
representantes en los distintos pPaises americanos?®,

Ahora vemos que si algin rasgo peculiar se pretende
descubrir en el panorama de nuestra filosofia de hoy
que la singularice de 1la europea, lo encontraremos,
sobre todo, en una preOcupacién pPor los problemas
socliales en su forma mas lata y en la tendencia a
profundizar en una reflexidn sobre el puesto que
ocupa el hombre americano Yy su destino.
Paralelamente a estas reflexiones, la mente
filosdéfica esti empefiada en una séria revisién de su
pasado histérico para estatuir criticamente los

valores que podré aprovechar en su tarea futura.

De todos modos, también podemos destacar e]
importante papel que juega la idea de libertad y 1la
insistencia en las valoraciones morales. “Un
optimismo creador -a veces demasiado ingenuo- sefiala
Kempff alienta casi todas las obras, posicién que
contrasta con importantes sectores de la agctual

literatura filoséfica europea. Pero el optimismo es
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la posicidén espontanea Y auténtica de nuestro

hombre: desemejarnos de Europa en dicha actitud es
Ya pensar por nuestra propia cuenta, que es a lo que
aspiramos. Una filosofia pesimista en nuestro medio
s6lo puede ser el fruto de un excéntrico o de un

repetidor de “verdades” ultramarinas”?°,

NOTAS

! KEMPFF MERCADO, Manfredo: “Historia de 1la Filosofia en Latinoamérica”,
Edit. Zzig-Zag, 1958, Santiago de Chile, p. 47. Las citas de este capitulo
se basan en las referencias que hace MKM, especialmente a autores como
Vicente G. Quesada, José Rosendo Gutierrez, Marcelino Menendez Pelayo,
Guillermo Francovich, Sanmuel Ramos, Y otros. La responsabilidad de la
interpretacién en torno a la tematica cultura y filosofia es nuestra.

2 Ob.cit., p.49

? Idem. p.50

* Idem. p.52

5 Idem. p.53

¢ Idem. p.53

7 Idem. p.56

® Idem. p.58

® Idem. p.61

% 1dem. p.62

* Tdem. p.62

2 1dem. p.70

3 Idem. p.71

** Tdem. p.71

'3 Idem. p.73

' Idem. p.77

7 Idem. p.79

® Idem. p.96

® Idem. p.97

20 Tdem. pp.173-174
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TERCERA PARTE

MANFREDO KEMPPF MERCADO EN EL MARCO DE
LAS IDEAS FILOSOFICAS BOLIVIANAS.

No es propdsito de este capitulo hacer una
cronologia y sumatoria de intelectuales y fildsofos
bolivianos que precedieron a Manfredo Kempff. Se
menciona , mas bien, a los intelectuales nacionales
que definieron el tipo de ideas teéricas del autor
que analizamos. Sin embargo, tales intelectuales del
pasado no sélo demarcaron el rumbo intelectual del
estudiado autor, sino que determinaron el caracter
intelectual de muchos otros, 1inclusive de varios
contemporaneos. Se mencionan también hechos sociales
e histéricos de sustancial importancia como 1la
Guerra del Chaco y la Revolucién de 1952, de ambos
acontecimientos ningun intelectual ha escapado a su

impacto.

A. FRANZ TAMAYO Y ALCIDES ARGUEDAS

El pensamiento de los intelectuales bolivianos
orientado a preocuparse Y a analizar el significado
de las culturas autéctonas tuvo su origen en las
ideas emanadas de Franz Tamayo (1879-1956). La
influencia de este escritor, poeta Y politico ha
definido corrientes de pensamiento en el mundo

criollo y en el de los intelectuales indigenas.
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NingGin intelectual a partir de Tamayo deja de

pensar, de uno u otro modo, la realidad indigena. El
ensayo pedagdgico, sociolégico y aun filoséfico mas
importante de principios del siglo XX es “La
creacién de la Pedagogia Nacional”!. F] libro
mencionado es resultado de una coleccidén de
editoriales periodisticos que Tamayo publicé en
1910. Esta obra se erige como contraparte y critica
implicita a la obra de Arguedas “Pueblo Enfermo”.
La obra tamayana, plantea la formacién de un
realismo nacionalista con raices propias y profundas
en el sentido de que exige como tarea primera el
conocer nuestros elementos fundamentales como
nacién, raza y cultura. Los editoriales de Tamayo
Se constituyeron en una critica a los métodos
pedagégicas y a la ideologia sustentadora de ese
Sistema foraneo. De ahi que cuestiond mediante un
analisis profundo al liberalismo Yy al cientificismo
provenientes de Europa que, en opinidén y critica
Suya, no eran mas gque una burda mistificacién
convertida en un obstaculo para el conocimiento y la
construccién de un pensamiento y filosofia propia
con sus derivaciones ideoldégicas vy politicas. La
mediacién para la construccidén de wuna nacidn
auténoma por sus caracteristicas propias se basa
para el pensador Tamayo en 1la promocidn de la

educacidn, cuyos resortes son el caréacter y voluntad
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nacionales. A partir de esta obra es que se empieza

a conceptuar, de manera conciente, en torno a los

valores autdéctonos fisicos Y étnicos nacionales.

Aunque su pensamiento se orientaba , en uno de sus
aspectos, & mostrar criticamente 1la pose del
cientificismo, asumia esenciales Yy validos
parametros cientificos, asi + Planteaba la necesidad
de crear una pedagogia cientificamente dirigida para
operar sobre el conocimiento de las cualidades
esenciales y diferenciadoras }del cardcter de 1los
distintos conglomerados étnicos de los territorios
de la nacién, subrayando y promoviendo un mayor
desarrollo de las virtudes de cada uno de ellos, en

especial, por ejemplo, las virtudes morales de 1la

raza indigena.

La obra de Franz Tamayo, la Pedagogia, surgié ademas
como  una especie de réplica al pensamiento de
Alcides Arguedas (1879-1946) ocupado por entonces en
denigrar a los grupos étnicos mayoritarios de la
realidad social boliviana, su labor intelectual en
“"Pueblo Enfermo”? es 1la expresién sociolégica de esa
forma de pensar pesimista que se convirtid en
obstaculo, por prejuicios raciales, para identificar
las virtudes de 1los sujetos sociales Y étnicos. Se

Suma a esta obra una segunda de caracter histérico,
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mas difundida Y publicitada que 1a primera, nos

referimos a 1la “Historia General de Bolivia”, 19228,
El posicionamiento moral romantico de esta obra se
convierte en una critica al proceso de nuestra
nacionalidad. Arranca de enunciados propios del
positivismo histérico en el marco de una
pseudociencia (cientificismo) derivando la
interpretacién en requisitorias morales de radical
Pesimismo. Esta manera de ver la realidad ha
culminado en tendencias Y escuelas de interpretacién
pesimista de 1la historia nacional, Mas la verdadera
causa para esta mirada pesimista y denigratoria de
la realidad social e histérica de 1los Sujetos
mayoritarios nacionales descansa en la crisis de la
burguesia intelectual que como clase gubernamental
no estaba en condiciones de elevar el nivel
econdmico y social de los gobernados ni de ellos
mismos. Arguedas es uno de los exponentes clasicos
de esa clase social, Adherido a un positivismo
racial, es decir, a 1la concepcidédn de creer que en
€ste pais una minoria gobernante era racialmente
Superior a las otras razas gobernadas v, en
consecuencia, supuestamente inferiores, entendidé que
la causa del subdesarrollo de 1a nacién radicaba en
la inercia y en 1os defectos de las mayorias, no
tuvo conciencia -en otros términos- de 1la crisis de

la clase burguesa que 1o Sustentaba, la cual era la
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directa responsable, dado que en sus manos estaban

las riendas mismas del poder y del gobierno. Sin
embargo, un pensamiento de esta naturaleza abre
espacios de ideas contradictorias como es el caso de
la gran obra critica de Franz Tamayo, permitiendo,
por otra parte, la revelacién de formas de
pensamientos diferenciados como se observa en el de

Manfredo Kempff Mercado.

B. CRISIS DEL LIBERALISMO E INSURGENCIA DE IDEAS
NACIONALISTASY MARXISTAS.

Las 1ideas tamayanas dejaron honda huella en la
intelectualidad boliviana. A partir de ellas se
emplezan a concebir postulados nacionalistas e
indianistas que se afirman Yy Justifican con el
desarrollo de las teorias nacionalistas europeas,
agregandose en parte la influencia de las corrientes
marxistas. La base de estas nuevas ideas es
expresidén también de la crisis del liberalismo y el
pensamiento que la sustenta. Se asume del
pensamiento europeo nacionalista la idealizacién de
la fuerza, del vitalismo, apoyado en la concepcidn

dialéctica de la historia universal Y su método.

En realidad las ideas filosdfico-nacionalistas Y €en
buena medida las indigenistas se expresaron en una

atmésfera de revolucidn intelectual en toda la
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América. La idea del principio vital, traida de

Europa, se la aplicd no sdélo a los individuos en la
historia sino que se 1la aplicé fundamentalmente a
las comunidades tradicionales como fuerza espiritual
predominante, es decir, como fuerza perteneciente a
la realidad natural Yy social misma. Esas
interpretaciones de la realidad se dieron tanto en
el terreno literario como en el doctrinario, aunque
en este Ultimo no se alcanzé un nivel de

sistematizacién perdurable.

Las teorias geopoliticas que después de la Guerra
del Chaco encontraron un nivel de privilegio
tedrico, tenian vya sus antecedentes tedricos en
ideas hegelianas, subterrdneas en muchos aspectos
por cierto, cuando se manejé la conceptuacidén de la
Razén de la realidad natural Y social, tanto desde
el &mbito hegeliano como desde el marxista. Las
voluntades individuales, por esta via tebrica, se
convierten en meros actores de fuerzas deterministas

sociales y naturales.

A partir de la Guerra del Chaco, acontecimiento que
impacté a la conciencia de 1los intelectuales, las
doctrinas sociales fueron conformandose con profundo
impetu y sentido critico sobre todo en los joévenes

excombatientes de la mencionada guerra. Los
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intelectuales de hecho se dividieron en dos

corrientes destacadas; por un lado los reproductores
del pensamiento de 1la burguesia 1liberal, Siempre
predispuestos a hacer concesiones a los monopolios
econdémicos extranjeros con el objetivo oligarquico
de mantenerse de manera permanente en el poder.
Asumieron una posicidn antimarxista y wuna de
aparente nacionalismo que encubria su posicidén anti-
india en nombre del “espiritu nacional”. Por otra
aparecieron vya francamente vy en germen los
intelectuales nacionalistas, influenciados de uno u
Otro modo por las corrientes marxistas. La Guerra
del Chaco provocd un cisma en la conciencia
nacional, se expresd como crisis de identidad en
los intelectuales, manifestandose €n una especie de
imprecisién de ideas tedricas Y en especial de

métodos precisos de accién politica.

La exposicién abierta de las ideas socialistas que
implicaba en muchos aspectos acciones anarquizantes
era el modo de operar de 1los mayoritarios actores
intelectuales de 1la época. Moisés Alvarez al
respecto sefialaba que “La guerra subrayé la quiebra
definitiva de los partidos politicos tradicionales Y
el nacimiento de las ideas soclalistas
74

renovadoras”®, dejando abierto el camino a las

juventudes intelectuales como posibilidad de
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vanguardizar a la sociedad con las ideas

socialistas, era una especie de proletarizacién de
la clase media. Al mismo tiempo se exponian ideas
nacionalistas todavia embrionarias en cuanto a la
posibilidad de su aplicacién en el terreno social.
Como una anticipacién de lo gue ocurriria después de
la Guerra del Chaco, en 1930, significativamente se
emite “un largo e ilustrativo manifiesto de 1los
“intelectuales jévenes”... que estaba dirigido a los
obreros del taller, del campo y de las minas; a los
universitarios y a los “trabajadores intelectuales”;
a los jefes y oficiales del ejército y a los
militantes de los diversos partidos. Las ideas
maestras del documento serin repetidas, mas tarde,
una y otra vez y en él1 se leen las firmas de
personas que ocuparan el escenario politico por
mucho tiempo: José Tamayo, Humberto Palza, Enrique
Valdivieso, Estanislao Boada, Antonio Rico Toro,
Teddy Hartman, Alberto de Villegas, Antonio Hartman,

Antonio Diaz Villamil, Augusto Guzman, José Antonio
Arze, Augusto Céspedes, Julidn V. Montellano, Pablo
Guillén, Alfredo Molina, Jorge Canedo Reyes, Luis
Felipe Lira Girén, Rémulo Gémez, Juan Antonio
Barrenechea, Victor Santa Cruz, Saturnino Rodrigo,

Angel Salas, Angel Chévez Ruiz, Vicente Leytén,

Florencio Candia vy Arcil Olivia Dalence. El

manifiesto comienza preconizando 1la “equidad vy

01528

P
4

=

o

s

4
2

P



-

46
jJusticia social”, pero recuerda a los trabajadores

s6lo un factor de la vida econémica y social y que
es su deber repudiar todo “extremo rojo”. A los
universitarios y “trabajadores intelectuales” se les
seflala la misién de timonear la organizacidén del
pais, de dar al pueblo ideas directrices para su
conducta diaria:”Afirmamos el derecho de los
intelectuales para intervenir en 1la fijacidén de 1los
destinados nacionales”. Se propugna la “filosofia de
la energia”, capaz de estructurar un Estado que sea
la sintesis de “los rasgos integrales de 1la
bolivianidad”®. Se percibe que por entonces la
intelectualidad joven estaba en relacién paralela al
ritmo y desenvolvimiento de 1las corrientes de
evolucidén politica, social y econdémica. Posterior a
la Guerra del Chaco esta tendencia de renovacién de
los jévenes intelectuales se radicalizé Y generd
movimientos ideoldgicos perdurables. Guillermo Lora
al respecto precisa el hecho: “Para grandes capas de
combatientes la guerra importd un verdadero
sacudimiento espiritual e ideoldégico, les obligd a
buscar soluciones para la tragedia Y Dbancarrotas
nacionales. Esos jévenes que hacian del problema del
pails su problema, se radicalizaron invariablemente Yy
dieron nacimiento a los nucleos que mas tarde
definieron la suerte de la politica™. Uno de los

actores jovenes posteriormente (1969) expresaria su
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opinidén sobre la fuente de la crisis Y, en especial,

acerca del origen de la Guerra del Chaco:
“Pretendiendo dar especificamente motivaciones
econdémicas a las guerras o campafas que sostuvo
Bolivia para defender su soberania territorial, a la
guerra del Pacifico se ha calificado de guerra del
Salitre, a la del Acre guerra de la goma y a la del
Chaco guerra del Petréleo. Sin descartar esta
interpretacién de incentivos, la guerra del Chaco
debe considerarse como la crisis mas profunda de 1la
Segunda Epoca sostenida principalmente ' por 1la

oligarquia minera”’

. Esas dos vertientes ideoldégicas
Se encontrarian nuevamente en conflicto Y en pugna
luego de la Revolucidén social de 1952. La victoria
de uno de los aspectos de la contradiccién tedrica
contribuiria a la definicidn 'del futuro de 1la
sociedad boliviana. Los intelectuales que crecieron
con la Revolucién de 1952 y los que posteriormente
aparecieron, inexorablemente recibieron la
influencia de ambas corrientes ideoldégicas, la
marxista v la nacional-socialista. Unos se
inclinaron decisivamente a integrarse a la doctrina
marxista; otros a 1las nacionalistas; en algunos
casos se conjuncionaron ambas vertientes, quedando
en marcado predominio una de ellas, en otros caso

trataron de buscar cierto margen de independencia

respecto a ellas. Es el caso, muy posterior por
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cierto, de Manfredo Kempff Mercado, quien asume una

posicién “indeterminada” sin haber podido dejar de
recibir la influencia de algunos recursos metddicos
como es la opcidén de operar a través de medios
dialécticos tal cual lo veremos en el analisis del

pensamiento especifico de este autor.

Seflalaremos las corrientes filoséficas e ideoldgicas
fundamentales que se dieron en 1la primera mitad del
siglo XX como una mayor apertura a la comprehensidn
del pensamiento que se dio antes de la aparicién del

pensador Kempff Mercado.

C. LA MISTICA DE LA TIERRA

A partir de Franz Tamayo se generd una corriente
cultural calificada por Guillermo Francovich “La
mistica de la tierra”. En esta corriente se subraya
la influencia que ejerce el medio natural sobre el
pensamiento y las conductas colectivas de la nacién.,
Es un tipo de concepcién natural-historicista,
teniendo como a otros exponentes fundamentales a
Jaime Mendoza -en el ambito principalmente
geopolitico- y a Humberto Palza en el gnoseoloégico.
Bajo la mirada de esta clase de concepcién el hombre
€s un sujeto que asimila las condiciones de su
medio teltGrico. El hombre es, en este sentido,

predominantemente lo que su naturaleza es.
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Jaime Mendoza -afirma Guillermo Francovih-*® llegd

por caminos diferentes a ideas similares a las de
Tamayo acerca de la influencia de lo teldrico sobre
la nacionalidad. Se consagré a estudios histdrico-
geograficos. Para su analisis 1la aparicién de
Bolivia se debia al imperativo geografico. El macizo
andino que habia hecho surgir la milenaria cultura
de Tiahuanacu, impuso la existencia de Bolivia como
un producto de la necesidad geografica. Jaime
Mendoza definia que el macizo andino asi como habia
actuado sobre la vida politica de 1la nacién, también
habia influido en la formacién del alma de sus
pobladores. El paisaje modela los espiritus -decia-
como modela 1los cuerpos. VY, étnicamente, en su
opinidén, al igual que Tamayo, sostenia que 1lo
fundamental .en la realidad boliviana era lo
indigena. El1 indio era para Jaime Mendoza la

encarnacioén del propioc espiritu.

Roberto Prudencidé sostiene -de acuerdo al andlisis
de Guillermo Francovich- que el concepto de 1la
universalidad de la cultura es un producto del
racionalismo abstracto. Frente a ese racionalismo
sostiene el hecho de que la cultura “no es sino 1la
expresién formal de lo teltirico”. En ese sentido no
hay cultura universal, sino culturas regionales E1

paisaje modela el alma Yy determina el caracter del
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hombre. En el paisaje duermen los elementos de todo

arte, de toda cultura, que el espiritu no hace mas
que despertar. Prudencio sostiene que el alma del
paisaje andino estd formado por la montafia y el
altiplano. La montafia es un limite puesto al
horizonte, es el cerco gigantesco que ha levantado
la propia tierra en su anhelo de encerrarse en si
misma”. “El altiplano es 1lo presente, es la
extensidén desnuda de esa atmésfera que envuelve las
Cosas y que les quita su perfil definido”. A ese
paisaje corresponde el alma del kolla, su habitante.
“"El kolla es dominador vy vigilante. Sabe captar en
una intuicién inmediata la esencia de las cosas”.
“"El kolla conoce el secreto de la concrecidn: es
sobrio y mesurado”. Pero esta influencia del paisaje
no se limita a actuar sobre el espiritu de 1los
individuos, sino que se hace sentir también en las
colectividades, creando unidades de caracter

politico®.

Humberto Palza ha publicado en 1939 “El hombre Como
método”. Acepta con Spengler que la cultura de
occidente estd en decadencia. A partir de esta
premisa trata de encontrar las bases de una cultura
original, gque sustituyendo a aquélla pueda orientar
la existencia de los pueblos indoamericanos. Para

Palza el hombre universal no existe, no es sino un
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“ser pensado conceptualmente”. No hay en la

realidad, sino hombres “que habitan determinadas
zonas del planeta”. De ahi resulta que no existe un
solo “humanismo”. Hay, o por lo menos debe haber
tantos humanismos como grupos socio-geograficos. La
América india hasta ahora sélo ha conocido 1los
humanismos de los otros pueblos. Cada tipo humano es
una manera de encarar el mundo. Por consiguiente, a
cada hombre le corresponde una filosofia, una
gnoseologia, una 1légica y una ciencia propias. Un
pueblo que no estd en perfecta coordinacidé4n con su
mundo circundante y que no ha creado la armonia
dentro de su propio pensamiento no puede estar en
equilibrio. Y esto sélo puede conseguirse con una
filosofia y con una 1ldégica propia. Por eso dice
Palza que “lo que la América tiene gque comenzar a
entender es que no acabara por ser una cultura
mientras no comience por tener una filosofia”. Al
hablar de una filosofia no se refiere Palza
necesariamente a un sSistema de ideas, sino a “un
conjunto de condiciones subyacentes del pensar, del
sentir, del concebir vy otrosﬁ supuestos”.’-A la
filosofia propia corresponderd necesariamente una
gnoseologia, es decir, que las categorias del
pensamiento europeo tendran que ser substituidas por
otras indoamericanas, en su trabajo abre la

posibilidad de esta alternativa. Habrad que crear
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también una nueva légica, puesto que los procesos

del pensamiento no pueden ser idénticos en todos los
cerebros humanos. Asi “surgird una concepcién del
mundo indoamericano” que serd expresién de su
“propio modo de sentir, ver y pensar”. Y eso sdlo
podré& conseguirse mediante la articulacidén del

, ' . 1
hombre indoamericano con la tierral®.

D. LA IDEOLOGIA MARXISTA

El marxismo 'en Bolivia aparecié a través de
expositores primero académicos y luego por medio de
divulgadores folletistas. Al parecer este tipo de
ideologia no ha tenido por entonces peso en la
accidén politica en el sentido de promover las hondas
transformaciones prometidas, seguramente se debe a
que ninguna elite profesional politica o
representacidn partidaria del proletariado y
campesinado, ha captado a cabalidad el entramado de
lo que ellos mismos 1llaman las condiciones
materiales y subjetivas necesarias para producir una

revolucidn social.

Sin embargo, existen ensayos tedricos y anélisis de
cardcter histdrico que desarrollan con adecuada
significacién relevante la doctrina marxista en un
intento de aplicacién a nuestra historia y cultura.

En el terreno tedrico tenemos a José Antonio Arze
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(1904-1955) como al relevante clasificador de 1a

sociologia nacional con pretensiones de
universalizacién, quién precisamente fue el fundador
del “Instituto de Sociologia Boliviana”. En el
terreno préactico politico fue el que dio nacimiento
al Partido de la Izquierda Revolucionaria (P.I.R)
dque en su momento histdrico (década del 40} tuvo una
influencia politica notoria. Este autor polemizd con
Manfredo Kempff Mercado a través de articulos de
prensa'’.  Curiosamente, aunque  Manfredo Kempff
Mercado se posiciond como anti-marxista, en su obra

existen rasgos por lo menos metédico dialécticos.

E. LA REVOLUCION DE 1952

La revolucién nacionalista de 1952 tiene un origen
social asociado a la sedimentacién de 1las ideas
nacionalistas y, en menor medida, a las marxistas.
El orden 1liberal oligarquico, expresién de los
intereses del capitalismo extranjero, era
insostenible antes de 1952 Y COomo consecuencia se
desarrollaron luchas sociales en contra de ella. Las
ideas nacionalistas, principalmente emanadas de los
autores referidos en lineas precedentes, mas las
corrientes marxistas, contribuyeron a despertar la
conciencia nacional y la necesidad de autonomia de
vida econdémica y social en los ‘bolivianos. Los

intelectuales, nacionalistas O marxistas, ante los
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acontecimientos sociales de rebeldia frente al

gobierno liberal, inevitablemente tuvieron que
participar alrededor de los acontecimientos, sea a
favor del statu guo o en posicién de rebeldia frente
al mismo. La cultura nacional generd nuevas
corrientes de intelectuales, de ideologias
contrapuestas, pero inevitablemente adheridas a los
acontecimientos y, de forma indirecta, a las raices
ideolégicas y filoséficas de la primera mitad del
siglo XX. Desde luego Manfredo Kempff Mercado fue
una especie de efecto de ese proceso social A
cultural de la historia de Bolivia. Su obra es el
resultado de dubitaciones, reflexiones Y,
finalmente, del hecho de haber asumido una posicidn
ideolégica y filoséfica que en determinado aspecto

la analizamos.

NOTAS
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Arze, Ediciones Roalva, 1980, pp. 103-109.
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CUARTA PARTE

FORMAS DIAI.ECTICAS EN EL PENSAMIENTO
HISTORIOGRAFICO DE MANFREDO KEMPFF
MERCADO

Hemos definido (accidén interpretativa-recreativa)
tres formas dialécticas en el pensamiento de Kempff
Mercado, especificamente en la obra central que
analizamos: Historia de  la Filosofia en
Latinoamérica (1958). Sin embargo, es dificil y de
extrema audacia intelectual el afirmar
categdricamente el origen formativo de tales
categorias, mé&s aun, conociendo que en los afios 1951
y 1952 mantuvo Kempff una polémica a través de
intercambios de articulos periodisticos publicados
en la Razén de La Paz con el sociélogo y politico
marxista José Antonio Arze (1904-1955), donde Kempff

asume una posicidén antidialéctica marxista.

El afio 1951, meses previos a la Revolucidn de 1952,
Kemff Mercado por entonces profesor de Filosofia
Moderna en 1la Universidad Mayor de San Andrés,
inicié sin proponérselo, una polémica con José
Antonio Arce (J.A.A), profesor de Sociologia de 1la
escuela de Ciencias Econémicas y Financieras de la

U.M.S.A, en "“La Razén” de la ciudad de La Paz-
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Bolivia'. La observacién (critica) realizada por MKM

se refiere al “cuadro sindptico de clasificacidn
materialista-dialéctica de 1las ciencias”? que le
hizo llegar el profesor y politico Arze. No hay en
el debate andlisis de 1los criterios dialécticos
marxistas; sin embargo, si hay un juicio de valor de
parte de MKM sobre “la dialectica, las triadas...”.
Al comenzar el comentario que se convirtié en el
punto inicial del debate, Manfredo Kemff Mercado
dice: “si el profesor Arze en sus trabajos
cientificos lograra olvidar 1la dialéctica, las
triadas, el proletariado, etc., estamos seguros que
recién entonces nos daria ciencia, ciencia

auténtica...”’.

Al parecer MKM hace critica al uso de la dialéctica
marxista y no a toda forma dialéctica. De ahi que no
podemos decir que José Antonio Arze influydé con su
versidén dialéctica sobre el pensamiento de M.K.M, al
contrario, el tipo de dialéctica marxista en la
forma expresada por J.A.A resulta ser factor sin

peso de influencia alguna.

De todas maneras es correcto definir que el término
dialéctica de sentido multivoco no es sindénimo de
dialéctica marxista. Por eso pretendemos identificar

la raiz que orientdé -voluntaria o involuntariamente-
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los aspectos dialécticos de Kempff. Si asi no fuera

explicitamente, debemos entender que aungue nuestro
autor no fue un fiel adherente de formas de
pensamiento dialéctico, no ha podido evitar pensar,
en algin sentido, con ciertas formas dialécticas, va

que, al parecer, la naturaleza humana asi 1lo

determina.

Ahora bien, en el camino de orientacién de las
formas dialécticas comenzaremos a puntualizar que
por su etimologia griega el término dialektiké, se
refiere al arte de la discusién. Su misma raiz

legein, hablar; dia, uno con otro, revela ese

sentido dialogal®.

El uso ordinario de esta palabra toma dos
acepciones, que volvemos a hallar en el uso
filoséfico. A veces en una acepcién tavorable, para
seflalar el rigor de un razonamiento, de una
demostracién (una dialéctica concisa, irrefutable).
Pero mas a menudo -agrega Foulquie-~ se utiliza con
intencidén menospreciadora de una argumentacidén (una
dialéctica sutil, falaz). Este tultimo sentido parece
ser el acogido por Kempff cuando manifestd su
critica al profesor Arze. Su posicidén quizd fue
errada porque tampoco se movid explicito en su

critica el autor que analizamos.
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Para indagar el origen de los aspectos dialécticos

del pensamiento de Kempff Mercado, nos atenemos a
los usos filoséficos en su acepcidén favorable a lo
largo de la historia como marco de referencia. Para
el efecto nos remitimos a la clasificacién
hipotética, restringida Vv precisa de Nicola
Abbagnano en su trabajo “Cuatro <conceptos de

dialéctica”’.

Nos dice Abbagnano que los estudios que ha realizado
parten de 1la hipétesis de que la nocidén de 1la
dialéctica no se ha usado, a través de la historia
de la filosofia, en un sentido univoco capaz de ser
determinado y explicado una vez por todas; sino que
ha recibido al <correr de los afios distintos
significados, diversamente emparentados entre si, de
forma que resulta imposible englobar uno de ellos en
otro o en un significado comin. Los siguientes
enunciados, intentan esbozar cuatro conceptos

principales de dialéctica, que son los siguientes:

e La dialéctica como método de la divisiédn.
e La dialéctica como légica de lo probable.
¢ La dialéctica como ldégica.

e La dialéctica como sintesis de opuestos®.
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Sefiala que estos cuatro conceptos arrancan de las
cuatro doctrinas gque mayor influencia han tenido en
la historia de la palabra dialéctica, que son: la
doctrina platdénica, la doctrina aristotélica, la

doctrina estoica y la doctrina hegeliana.

A.LA DIALECTICA COMO METODO DE LA DIVISION.

Este fue el concepto que tuvo Platén de la
dialéctica. Por este motivo la dialéctica es la
técnica de la buUsqueda asociada que se efectla a
través de la colaboracién de dos}o mas personas por
medio del procedimiento socrdtico de la pregunta y
la respuesta. Para Platdén, en efecto, la filosofia
no es asunto individual y privado, sino que es obra
de hombres que “viven Jjuntos” vy “discuten con
bénevolencia”; es la actividad propia de una
“comunidad de la libre educacidén”’, la dialéctica es
el punto mas alto que puede alcanzar la busqueda

asociada y consta de dos momentos:

a. El primer momento consiste en conducir de nuevo
las cosas dispersas a una uUnica idea y en definir
la idea de forma que se haga comunicable a todos®.
Platdén dice en la RepUblica que, al remontarse a
la idea, la dialéctica se sittia mds allad de las
ciencias particulares, porque considera las

hipétesis iniciales de las ciencias (que siempre
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se refieren a la multiplicidad sensible) como un

simple punto de partida para llegar a los
principios, desde los cuales se puede alcanzar
las conclusiones tultimas’. Pero este segundo
procedimiento, es decir, el gque va desde los
principios (desde 1las ideas) a las 1Ultimas
conclusiones, estd en los didlogos posteriores,

explicitamente analizado como divisiédn.

b. El procedimiento de la divisién, consistente “en
poder dividir nuevamente la idea en sus especies,
siguiendo sus articulaciones naturales y evitando
truncar las partes como haria un triunfador
inexperto”!. Bajo este concepto, pertenece a la
dialéctica ™“dividir segin géneros y no asumir
como diversa una misma forma o como idéntica una

forma diversa”®l.

Las cuatro posibilidades, que se presentan en los
dos momentos de la dialéctica gque acabamos de
enunciar, quedan claramente indicadas en un famoso

pasaje del Sofista'l.
Son las siguientes:

1. Que exista una idea Unica de la que surjan otras

muchas ideas donde cada una de las cuales exista
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por su cuenta.

2. Que exista una Unica idea que englobe - desde el
exterior a otras muchas ideas distintas entre si,

3. Que de la unién de la totalidad de muchas ideas

se obtenga una Unica idea.

4. Que existan muchas ideas completamente divididas

entre si.

Precisa Abbagnano que 1la dialéctica consiste en

acertar, en las situaciones que se presentan, cuial

de estas posibilidades es 1la apropiada y en proceder

€n consecuencia.

Si acudimos -explica- a la forma en que Platén ha
aplicado este procedimiento en el Fedro, en el
Sofista y en el Politico, obtendremos nuevas

aclaraciones. Definida la idea, Platén la divide en

dos partes, a las que llama, respectivamente, la
parte izquierda vy 1la parte derechs, que se

caracterizan por la presencia o ausencia de un

determinado caracter; luego divide 1a parte derecha

de la divisidén de nuevo en dos partes, que se llaman

también derecha e izquierda, marcando un nuevo

cardcter y asi sucesivamentel®, En un determinado

punto el procedimiento puede detenerse o ser

reemprendido empezando por otra idea. Al final, se

pueden recoger o recapitular, desde el principio al



etk e e o s oo e e A e e ek e e e ) e Lottt e o R e

62
fin, las determinaciones obtenidas de esta forma.!

Aclara Abbagnano que “la dialéctica platdnica no es
un método deductivo o analitico, sino inductivo vy
sintético, més parecido a los procedimientos de 1la
bisqueda empirica (a pesar de que Platédn aspire en
ella a prescindir de los “sentidos”) que al
razonamiento a priori o al silogismo. Lo que
reprocha Aristdteles al método de la divisidn, es
precisamente que no tenga la capacidad deductiva del
silogismo, lo cual no es propiamente una critica,
porque el método platdénico no pretende este

objetivo®.

B. LA DIALECTICA COMO LOGICA DE LO PROBABLE.

Cuando Abbagnano se refiere a que la dialéctica para
Aristételes es sencillamente el procedimiento
racional no demostrativo, nos dice que el silogismo
es dialéctico cuando, en vez de arrancar de premisas
verdaderas, arranca de premisas probables, es decir,

generalmente admitidas.

Dice Aristoteles: ‘“Probable es lo que parece
aceptable a todos, o a los més, o a los sabios, v,
entre esos, 0 a todos, o a la mayoria o a los que

son mas conocidos e ilustres”!®.
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Luego, por extensidén, llama Aristételes dialéctico

también al silogismo  “eristico”, es decir, el que
4
parte de premisas que parecen probables, pero no lo

son”!?

Aristételes explica la razén del uso del término

“dialéctica” diciendo gque “mientras la premisa

demostrativa es la asuncidén de una de las dos partes

de la contradiccidén, la de 1la dialéctica es la

pregunta  dque presenta la contradiccidén como
118

alternativa”’®, haciendo asi, en cierto modo, una

referencia al dialogo.

En realidad la 1ldégica estoica, enclavada sobre la
base de las deducciones anapodicticas {del tipo “si
es de dia, hay 1luz”), ignordé todos los>silogismos
gque no arrancaran de premisas hipotéticas; y las
premisas hipotéticas, incluso, segin Aristdteles,

dan cardcter dialéctico al razonamiento.

Abbagnano luego de mostrar cémo este concepto de
dialéctica ha tenido diversas interpretaciones,
afirma que el mads notable acontecimiento en la
historia de esta nocidén se debe, no obstante, a la
obra de Kant: exactamente como Aristdteles, Kant
arranca de una desvalorizacidén previa de 1la

dialéctica como instrumento de conocimiento. Para
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Kant la dialéctica es una “1légica de la apariencia”.

Ello significa que la dialéctica es “ilusidén natural
e 1inevitable, que se fundamenta en principios
subjetivos y los muta en objetivos”, ilusidén, no
obstante, gque estd “indisolublemente unida a 1la
razoén humana y por ello permanece incluso después de
haber sido descubierta la raiz”'®. Objeto de la
dialéctica son las tres ideas de Alma, Mundo y Dios:
de ella la primera es fruto de un paralogismo, la
segunda muestra su 1ilegitimidad al dar lugar a
antinomias insolubles, Y la tercera es
indemostrable. Obviamente, el significado kantiano
de dialéctica se identifica con el segundo de los
dos significados que Aristdételes distinguidé en 1la
dialéctica, es decir con aquel en el que la

dialéctica es un procedimiento sofistico.

C. LA DIALECTICA COMO LOGICA.

Abbagnano atribuye la paternidad a los estoicos el
tercer concepto de la dialéctica. Los estoicos
identificaron la dialéctica con la 1ldégica en
general/ 0 al menos con aquella parte de la ldégica
que no es retdrica como la ciencia del bien hablar
en los discursos que trataban las “vias de salida”,

mientras la dialéctica era la ciencia de discutir
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rectamente en los discursos consistentes en

preguntas y respuestas®’.

Para ellos la demostracién no era otra cosa que
“servirse de las <cosas mas comprensibles para
explicar las cosas menos comprensibles?' y como las
cosas mas comprensibles eran las méas evidentes a los
sentidos?? la base de toda la demostracidén para ellos
eran aquellos “razonamientos anapodicticos” basados
directamente en la evidencia sensible. Para ellos el
razonamiento en general eran adquellos que constaban
de premisa y conclusién, y en él incluian también al
silogismo?®. Por consiguiente, su teoria del
razonamiento no consentia la distincidén entre
premisa necesariamente verdadera y premisa probable,
sobre cuya distincién; segun Aristételes, se funda
la de silogismo demostrativo y silogismo dialéctico.
La dialéctica se identificdé con toda la ldégica, que
para ellos era una teoria de los signos y de las
cosas significadas; y se definia como la “ciencia de
lo verdadero y de lo falso y de lo que no es ni

verdadero ni falso”??.

En realidad la légica estoica, enclavada sobre la
base de las deducciones anapodicticas (del tipo “si
es de dia, hay luz”), ignordé todos los silogismos

que no arrancaran de premisas hipotéticas; y las
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premisas hipotéticas, incluso, segin Aristdételes,

dan caracter dialéctico al razonamiento.

D. LA DIALECTICA COMO SINTESIS DE LOS OPUESTOS.

Finalmente Abbagnano destaca que fue el romanticismo
alemdn, y principalmente Hégel, el gque formuld el
cuarto concepto de dialéctica. Por vez primera su
principio fue avanzado por Fichte en 1794 en la
Doctrina de la ciencia como “sintesis de los
opuestos” por medio de la determinacidén reciproca.
“Los opuestos de los que habla Fichte son el Yo y el
No-yo, y la conciliacidén, segun Fichte, se produce
por la oposicidn que el Yo ofrece al No-yo y por la
determinacién que a su vez el No-yo refleja en el
Yo, produciendo en €1 la representacién. Mas para
Hegél la dialéctica es “la propia naturaleza del
pensamiento”, puesto que es la resolucidén de las
contradicciones en las que permanece enzarzada la
realidad finita que como tal es objeto del

intelecto”?.

La dialéctica consiste en Hégel:

1. En el planteamiento de un concepto “abstracto y
limitado”.

2. En la supresién de este concepto como algo

“finito” y en el paso a su opuesto.
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3. En la sintesis de las dos determinaciones

precedentes, sintesis gque conserva “lo que hay de
afirmativo en su solucién Y en su

transferencia”?.

Hegel llama a estos tres momentos, respectivamente,
momento intelectual, momento dialéctico y momento
especulativo o positivo racional. Pero la dialéctica
no es unicamente el segundo momento: es mas bien el
conjunto del movimiento, principalmente en su
resultado positivo y en su realidad sustancial. Pues
la identidad de lo racional con lo real, que es el
principio de la filosofia hegeliana, implica gque la
naturaleza del pensamiento sea la misma naturaleza
de la realidad. Por consiguiente, la dialéctica no
es Unicamente la ley del pensamiento, sino gque es la
ley de la realidad, y sus resultados no son puros
conceptos o conceptos abstractos, sino “pensamientos
concretos”, es decir, propia y verdadera realidad,
realidad necesaria, determinaciones o categorias

eternas.

Segin Hégel, toda la realidad esta dialécticamente
en movimiento o en devenir y, en consecuencia, la
filosofia hegeliana ve por todas partes triadas de
tesis, antitesis y sintesis, en las que la antitesis

representa la “negacién” o “lo opuesto” o el “ser
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otro” de la tesis, y la sintesis constituye 1la

unidad, y al propio tiempo la verificacidn tanto de

la una como de la otra?’.

Subraya el autor italiano Abbagnano gque “lo més
corriente de la filosofia moderna y contemporéanea es
que la palabra dialéctica conserve su significado
hegeliano. Por un lado este significado se conserva
en las numerosas ramificaciocnes del idealismo, 1lo
adaptan a sus diversos puntos de vista, conservando
no obstante la nocién en la gque el idealismo la

' s o402
enraizd”?®®.

Agrega que puede observarse, en la primera
direccidén, que la supuesta “reforma”, de que tanto
se Jjactd haber realizado Gentile en la dialéctica
hegeliana, fue simplemente wuna distincidén entre
dialéctica de lo “pensado”, es decir, del objeto
del pensamiento, y dialéctica del ™“acto pensante”,
es decir, de la consciencia o del Espiritu absoluto.
Pero cada una de estas dos distintas dialécticas de
Gentile se configuran como sintesis de los opuestos;
la dialéctica de lo pensado como sintesis de
objetividades opuestas, objetivamente tales, y la
dialéctica del pensante como sintesis del yo y del

no-yo?’.
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Pero estos conceptos no establecen ninguna

innovacién en el concepto de la dialéctica. Como
tampoco queda innovado por la distincidén establecida
por Croce entre el "“nexo de los distintos” (es
decir, entre varias categorias espirituales del
pensar, del obrar y de sus formas) y la “dialéctica
de los opuestos”, que consistiria en la unidad y la
oposicién entre lo hermoso y lo feo, lo verdadero y
lo falso, el bien y el mal, lo 0Util y lo inutil en

el seno de cada forma espiritual®C.

Por otra parte, la nocién de dialéctica, fue
utilizada por Marx, Engels y sus seguidores, en el
mismo sentido establecido por Hégel, pero
despojandolo del significado idealistico que
mantenia en el sistema hegeliano. Lo que reprocha
Marx al concepto hegeliano es que la dialéctica para
Hégel es conciencia y permanece en la conciencia,
nunca alcanza el objeto, la realidad, la naturaleza,
si no es con el pensamiento y como pensamiento.
Seguiin Marx toda la filosofia hegeliana vive en la
abstraccién y, por ende, no describe la realidad y
la historia si no es como verdad suprema en el

“Espiritu absoluto”’!,

Por consiguiente Marx propugna la exigencia de que

la dialéctica pase de la abstraccidén a la realidad
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del mundo cerrado de 1la “conciencia” al mundo

“abierto” de la naturaleza y de la historia. Marx,
sin embargo, revela que la mistificacidén que en las
manos de Hégel sufre la dialéctica, no impide en
modo alguno que haya sido el primero en describir
las formas generales del movimiento de forma
comprensiva y consciente. La dialéctica en Hégel se
apoya en la cabeza. Hay que darle la vuelta, ponerla
de pie, para descubrir dentro de su envoltorio
mistico el meollo racional’*. Engels al reemprender
los intentos de Marx, concibe la dialéctica como la
sintesis de las oposiciones (no obstante relativas y

parciales) que la naturaleza realiza en su devenir.

El reconocimiento de que esas contraposiciones vy
diferencias, aunque efectivamente se presentan en la
naturaleza, no tienen sino una validez relativa, vy
que en cambio ha sido nuestra reflexidén la que ha
introducido la idea de su rigidez y de su validez
absoluta, es el punto nuclear de 1la concepcidén

dialéctica de la naturaleza®®.

Segiun Hégel las leyes de la dialéctica pueden
obtenerse por abstraccidén tanto de la historia de 1la
naturaleza como de la historia de 1la sociedad

humana: “Ellas no son otra cosa que las leyves méas
Y
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generales de estas dos fases de la evolucidn y del

propio pensamiento’?‘.

No obstante todo lo dicho, la nocidén de dialéctica
permanece sin cambio, como en general acontece en

los escritos modernos que se sirven de ella.

De tal forma que podemos decir que el cuarto
concepto de dialéctica permanece caracterizado por

los rasgos siguientes:

1. La dialéctica es el paso de un opuesto al otro.
2. Este paso es la conciliacidn de los opuestos.
3. Este paso (por tanto la conciliacidn) es

necesario.

Este Ultimo rasgo es el que opone mas radicalmente
la dialéctica hegeliana a los otros tres conceptos
de dialéctica, en los cuales constituye la

caracteristica comin la ausencia de la necesidad.

La mayoria de los fildésofos modernos que se sirven
de la palabra dialéctica la refieren a estas tres

tesis.

La Unica excepcidn la constituye Kierkeegard que

solamente acepta la primera tesis. Para ¢él1 la
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dialéctica en general es la recognoscibilidad de lo

positivo en lo negativo’’, una vinculacién entre los
opuestos que no suprime o anula la oposicién y no
determina un paso necesario a la conciliacidn o a la
sintesis, sino gque permanece estatica en la propia

oposicidn.

Kierkeegard dice por ejemplo: “E1 hecho de estar
solo y de tener a todos contra mi, es, en sentido
dialéctico, tenerlos a todos para si, porque el
hecho de que todos estén en contra ayuda a hacer

evidente que se esta solo’S.

De acuerdo con Nicola Abbagnano, lo usual en la
filosofia moderna y contempordnea es que el término
dialéctica conserve su sentido hegeliano. Las
reformas que se hicieron a la dialéctica no alteran
la nocién gque el idealismo enraizé. De todas
maneras, en Benedetto Croce se establece la
distincién entre el “nexo de los distintos” y la
“dialéctica de los opuestos”, es decir, que
consistiria en la unidad y la oposicién de los

divergentes.

Nos orientamos a pensar que Kempff Mercado -sea
voluntaria o involuntariamente- recogid el criterio

croceano, decir, por ejemplo, que “pretender
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desemejarse a otro equivale, ni mas ni menos, a

tratar de diferenciarse de uno mismo”3’ Como se

puede observar es el planteamiento de la oposicidn

de los distintos en la unidad.

E. FORMAS DIALECTICAS EN MANFREDO KEMPFF MERCADO

La interpretacién que hacemos de las formas
dialécticas de Kempff Mercado es, en realidad, una
especie de re-conceptualizacién. La denominacién de
las formas dialécticas y su enunciado formal nos
pertenece, es una especie de recreacién que quizéa ni
el mismo Kempff concibié explicitamente. Cualquier
otro valor agregado que se perciba es de nuestra
entera responsabilidad. Es parte de la accidn
reciproca entre autor y lector. Con esta demarcacién
procedemos a definir vy explicar tres formas
dialécticas cuya formalizacidn nos pertenece, aunque
siempre estan basadas en los contenidos descriptivos
Yy exXplicatorios de 1los hechos de la historia,

expuestos por MKM.

De ese modo organizamos los siquientes criterios

dialécticos:

A) Dialéctica de la afirmacidén del uno y la

negatividad del otro; B) Dialéctica de la

asimilacion (0 incorporacidn) perfecta de 1la
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negatividad; y C) Dialéctica de la asimilacidn (o

incorporacidén) imperfecta de la negatividad.

E.1. DIALECTICA DE LA AFIRMACION DEL UNO Y LA
NEGATIVIDAD DEL OTRO

e.l.1. La Formulacién dialéctica:

El surgir de la negatividad en la oposicidén de todo
acontecimiento marca el final de la funcidén de

cualguier fendmeno histdrico, Y su resolucidn

- necesaria en otra forma de existencia del espiritu

del mundo.

El hecho que nos ha servido para la formulacidn

precedente:

Afirma Kempff Mercado: Nuestra América hace cerca de
medio milenio “sufridé en su desarrollo viviente un
sacudimiento tal que la hizo cambiar radicalmente en
Su proceso evolutivo. El encuentro o enfrentamiento
de la cultura occidental con la nuestra ocasiond el
desierto de América. Lo que hasta entonces fue
espiritu viviente se convirtid en pasado muerto.
Porque el espiritu que imperaba se vio anulado ante
la fuerza del nuevo espiritu que llegaba de
ultramar. El ambiente americano se encontréd de

pronto inundado por el espiritu hispanico”?®.
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e.1l.2. El1 valor dialéctico: América (antes de la

Conquista de 1492) fue un organismo viviente en su
propio proceso evolutivo. Fue un todo con sus

propias contradicciones internas.

¢ Europa por medio de Espafia (principalmente)
produce el encuentro o enfrentamiento con América
y ocasiona “el desierto” de América.

* Equivale a: el aspecto de la contradiccidén “X”

(Europa) encuentra su contradictoria “no X”.

¢ El aspecto ™X” anula a “no X”. La anulacidn
significa supresion del propio desarrollo de “X” e
incorporacién de “no X” al desarrollo de “X”. “Lo
que hasta entonces fue espiritu viviente se
convirtié en pasado muerto”®. O “E1 ambiente
americano se encontrd... inundado por el espiritu

hispanico”®°,

E.2. DIALECTICA DE LA ASIMILACION (O INCORPORACION)
PERFECTA DE LA NEGATIVIDAD.

e.2.1. La formulacién dialéctica

Todo acontecimiento histdérico en cuanto
determinacidn particular del desarrollo del
espiritu, tiende a Iincorporar o asimilar totalmente
a4 Su negatividad en el proceso de superacidén de su

propia determinacion.
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El hecho que nos ha servido para la formulacién

precedente:

Afirma Kempff Mercado: “A Espafia lo que le
interesaba era el dominio: dominar a América para

asegurar asl su posicidén un tanto quebrantada en

Europa”*!.

- “Espafia para ejercer dominio... tuve que desplegar
actividades de la mas variada indole. Asi fue como
nos trajo su idioma, su religién, sus sistemas de
organizaciodn civil y militar; N todo cuanto
‘constituia medios para implantar su dominacién.
Espafia operd, pues, en América con los elementos que
le pertenecian por ser propios de su acervo
imperial. Operd, entonces, la metrédpolis con los

742

elementos de su cultura”’-.

e.2.2. El valor dialéctico:

* Acontecimiento histérico de dominio espafiol. A
Espafla le interesa dominar a América.

* Equivale a: Asimilacién o incorporacién de su
negatividad o

¢ Acontecimiento histdérico como proceso de
autosuperacidn de Espafia asimilando o incorporando
a América: a Espafia le interesaba dominar a

América para asegurar su posicidén en Europa.
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¢ Otra equivalencia: Todo acontecimiento en cuanto

determinacidén particular tiende a incorporar a su
negatividad para la superacidén de si misma. Es la
asimilacién o incorporacién de su negatividad,
para incrementar su progreso.

¢ Otra versidn: Todo acontecimiento histdrico en
cuanto determinacidén particular proyecta sus
atributos a su negatividad para asimilarla o

incorporarla.

E.3. DIALECTICA DE LA ASIMILACION (O INCORPORACION)
IMPERFECTA DE LA NEGATIVIDAD

€.3.1. La formulacidén dialéctica:

Todo acontecimiento historico en cuanto
determinacion particular del desarrollo del
espiritu, tiende a incorporar o asimilar de manera
Iimperfecta a su negatividad en cuanto proceso de
superacion de su propia determinacidén, sSi la
negatividad tiende a afirmarse en su propia

determinacidn.

El hecho gque nos ha servido para la formulacidén

precedente:

Afirma Kempff Mercado: “Podemos seflalar que la

asimilacidén cultural realizada (por Espafia) en un
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comienzo fue, en todo caso imperfecto”?®?,

Justificacidén del enunciado de Kempff: Dificultades
de la més variada indole se oponian a una cabal
comprensidn de parte del indio americano frente a
las complicadas formas de vida traidas por 1los
peninsulares de Europa'!. “Asi, por ejemplo, en el
campo religioso, la doctrina cristiana nunca pudo
ser comprendida, por practicada que fuese, en su

total amplitud y profundidad.

La mentalidad primitiva (sic) del americano,
apegada a sus concepciones teogdnicas del universo,
no podia compreﬁder una religidn con dogmas vy
misterios, como el de la Trinidad, el de 1la

presencia de Cristo en el Sacramento, etc. %",

La explicacidén de 1la incomprensién: “La religidn
tiene dos lados, dos caras, y s6lo cuando ambas son
comprendidas y ejercidas plenamente se constituye la
verdadera religidén: Una cara mira hacia afuera: el
ritual religioso. La otra mira hacia dentro: es el
sentimiento que anima dicha actitud externa: en lo
eterno del hombre que busca afanosamente el valor
religioso. Bien podemos decir que esa primera cara
constituye sélo el lado formal de la religidn,

mientras que la segunda es el lado positivo, el
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substancial y auténticamente valiosc”?®,

w

-»+. El indio americano asimiléd ese lado externo vy
formal de la religién cristiana, permaneciendo ajeno
Y extrafio al nucleo subjetivo e irreductible de 1la

misma. Su  mentalidad después seguia operando

inconscientemente con los mitos de su cultura

nativa. Deshacerse de ellos era empresa
practicamente imposible. Y, como en el caso de la
religién, la asimilacién de la nueva cultura resultéd
siempre dificultosa y demostrd una marcada tendencia

por su aspecto exterior y formal~*'.

€.3.2. El1 valor dialéctico: El americano no.
comprendid ciertos atributos de Occidente por
afirmacién de sus propios atributos americanos.
Caso: el americano no comprendidé el atributo
religion cristiana por afirmacién de su propio
atributo o religiosidad americana.

El acontecimiento histérico producido por Espafia

para ejercer dominio histérico fue parcial.

Espafia como determinacién particular del desarrollo
del espiritu incorporé con imperfeccién a su
negatividad. La n=gatividad (América) y desde su

propia visidén de observacidn -afirmatividad- tendié
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substancial y auténticamente valioso”*S.

“... El indio americano asimilé ese lado externo y
formal de la religidén cristiana, permaneciendo ajeno
y extrafio al ntcleo subjetivo e irreductible de 1la
misma. Su mentalidad después seguia operando
inconscientemente con los mitos de su cultura
nativa. Deshacerse de ellos era empresa
practicamente imposible. Y, como en el caso de la
religidén, la asimilacidédn de la nueva cultura resultd
siempre dificultosa y demostrd una marcada tendencia

por su aspecto exterior y formal”*’.

d.3.2. El valor dialéctico: El americano no
comprendidé ciertos atributos de Occidente por
afirmacién de sus propios atributos americanos.
Caso: el americano no comprendié el atributo
religién cristiana por afirmacién de su propio

atributo o religiosidad americana.

El acontecimiento histdérico producido por Espafia

para ejercer dominio histérico fue parcial.

Espafia como determinaciédn particular del desarrollo
del espiritu incorporé con imperfeccidn a su
negatividad. La negatividad (América) y desde su

propia visién de observacidn -afirmatividad- tendid
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a situarse en su propia determinacién, evitando de

hecho una incorporacién total en el seno de Espaifia

perteneciente a Europa.

Con el advenimiento del criollo y del mestizo, este
proceso de asimiladién se facilitdé y pudo ser
ejercitado en forma més perfecta, aunque de otro
lado desapareciendo el saldo del espiritu autéctono
que aln quedaba. El nuevo hombre americano colocado
histéricamente més lejos de su tradicién y educado
en el nuevo ambiente, desperté ante una realidad que
le era extrafia: de un lado, una naturaleza Y una
tradicién americana, y del otro, un espiritu
hispanico”*®.

Equivale a: Todo acontecimiento histdrico en cuanto
determinacidén particular excluye atributos de su
negatividad por afirmaciodn de su propia

determinacidén particular.

NOTAS.

! En: “Polémica sobre marxismo y otros ensayos afines”, escritos sumados
de José Antonio Arze, donde se incluye la polémica con Manfredo Kempff
Mercado. Escritos seleccionados con prélogo y notas de José Roberto Arce,
Ediciones Roalva, 1980, pp.103-109%.

2 Ob. cit. p.103

> Ob. cit. p.109

* FOULQUIE, Paul: « Diccionario del Lenguaje filos6fico”, p. 259

5 ABBAGNANO, Incola: “Cuatro coceptos de dialéctica”, en “La evolucién de
la dialéctica”, p.11

Ibidem.

Ibiden.

“Cartas”, VII, 344 b., cit de Abbagnano N., ob.cit., p.12

"Fedro”, 265c., cit. De Abbagnano N., ob. cit., p-12
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17
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P

“"Repiblica”, VII, 511 b-c, cit. De Abbagnano N., ob.cit., p.13
"Fedro”, 265 c., cit. De Abbagnano W., ob.cit. p.13
“Sofista”, 253 d., cit. De Abbagnano N., ob.cit., p.13

Ibidem.

“Fedro”, 266 a-b, cit. De Abbagnano N., ob. Cit. p.14

ABBAGNANO, Incola: ob. cit., p.14

*Tépicos”, I 1, 100b, 21 ss., cit de Abbadnano N., ob. cit., p.15
“Tépicos”, 100 b, 23 ss., cit. de Abbagnano, ob. cit., p.15
“Analiticos Primeros”, I, 1, 24 a 20 ss, cit. De Abagnano N., ob. cit.,

15

19 »critica de la Razén Pura”, Dialéctica Trascendental, Introduccién I.,
cit. De Abbagnano N., ob.cit., p.17

20
21

22
23
24
25
26
27
28
29
30
31

“Didgenes Laercio”, VII, 1,42, cit. de Abbagnano N., ob. Cit., p. 17

Ob. cit. P.18

Ibidenm.

Ibidem.

Ibidem.

Abbagnanc N., ob.cit., p.20
Ibidenm.

Ob. cit., p.21

Ibiden.

Ibidem.

Ibidem.

“Manuscritos econdémico-filoséficos,

p.22

3z

“Capital”, I, 1, postfacio a la 2da

cit., p.23

% *Anti-Duhring”, Prefacio a la 2da edicién, cit., de Abbagnano N., ob.

cit., p.23
> “pialectk der Natur”, cit., Abbagnano N., ob. cit., p.23

35
36

a9
40
41
42
43
44
45
46
47
40

"Diario®”, X, A, cit. De Abagnano N.,

III, cit. De Abbagnano, ob. cit.

edicién, cit de N. Abbagnano, ob.

ob.cit., p. 24

“Diario”, VIII, A, 124, cit., ABBAGNANOn., ob. Cit., p. 24
37 KEMPFF MERCADO,Manfredo: “Historia de la filosofia en Latinoamérica”,
Edltorlal Zigzag, Santiago-Chile, 1951, p. 41.

® Ob. cit., p.21
Ibidem.

Ibidem.

Ob. cit., p.22
Ibidem.

Ibidem.

Ob. cit., p. 23
Ibiden.

Ibidem.

Ob. cit. pp.23-24
Ibidenm.
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CONCLUSIONES ‘

Manfredo Kempff Mercado fue un pensador preocupado
por el tiempo histérico, la cultura y los valores;
en especial creemos que su preocupacidén fundamental
y permanente estuvo marcada por el tiempo histdrico,
por los indicadores de su obra de historiador de la
filosofia latinoamericana. La mitad de su vida, sélo
llegé a vivir 52 afios, la dedicd, intelectualmente
hablando, a la filosofia, primero como profesor de
filosofia en el <c¢iclo secundario, para més tarde
incursionar en la cétedra universitaria, lo que le

permitié hurgar problemas y escribir sobre ellos.

Las formas dialécticas delineadas por nuestra
investigacién han revelado en una parte de su
pensamiento la dialéctica como instrumento de
andlisis y conocimiento de la realidad, sobre todo
de la realidad cultural e histdrica de
Latinocamérica. Es importante haber descubierto esta
forma de pensar en un autor nacional dado que las
decisiones filosdéficas, ligadas a las ideolégicas,
estan enmarcadas  en ciertas estructuras de
pensamiento, algo asi como que una determinada
visidén de la realidad social esta indisolublemente
demarcada por formas de pensamiento comunes a ese
tipo de visidén, Sin embargo, esta conjetura estad por

investigarse. Por nuestra parte hemos identificado
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una forma de su pensamiento, lo que equivale a

distinguir una manera de conocer la realidad social

e histdérica.

En el pensamiento de Kempff Mercado es ineludible
referirse a la historia latinoamericana y a la
historia nacional. En el primer caso porque &1 mismo
ha dedicado un tiempo largo de su vida a pensar la
historia de Latincamérica, y ese pensar ha estado
sujeto a una manera de analizarla en términos
generales cronoldégicas, mds en uno de sus aspectos
atipicos, dialécticos. Y en el segundo caso, es un
autor, como muchos otros, inexorablemente casi
condicionado por las ideas filoséficas y politicas
de autores bolivianos, y no tanto por la celebridad
de esos autores que en su momento hemos demarcado,

sino porque esas ideas siempre estuvieron en
concordancia con aspectos de la realidad social e
histérica de Bolivia. De donde podemos sefialar,

ademas, que el pensamiento de Kempff Mercado siempre
ha estado alimentado por los hechos de la realidad.

Su  postura en este sentido es una eleccidn -
voluntaria o involuntaria- de interpretacién no
arbitraria por cierto, sino mas bien influenciada,

por factores de clase social o de tipo étnico. Este

asunto no es algo que nos correspondid investigar,
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por lo menos a partir de la dptica de los rasgos

dialécticos que hemos incursionado.

De todas maneras, las formas dialécticas en el
pensamiento historiografico de MKM, lo distinguen
como un pensador ocupado en su analisis alrededor de
problemas de cardcter nacional y latinocamericano. Se
percibe en su guehacer intelectual el peso de ese
gran hecho histérico calificado como Congquista de
América. Hecho que ha dado lugar a posiciones de
interpretacién polarizadas como las indigenistas e
hispanistas o a otras que han intentado buscar
elementos de conciliacién como las que dieron lugar
a posturas ideoldgicas neo-nacionalistas u otras de
tinte marxista, gque se encaminaron a entender la
realidad desde el reconocimiento unilateral de una
realidad parcial étnica como es la del mestizaje. Se
nota en Kempff Mercado una preferencia tedrica a
favor de las corrientes hispandéfilas, sin embargo,
se descubre también el reconocimiento, de parte
suya, de una realidad india que se resiste a ser
incorporada en su totalidad a una civilizaciédn

occidental o a una hispénica derivada de aquella.

Este reconocimiento técito (expresados en su
dialéctica) no ha sido desarrollado por el autor en

su real sentido y sus consecuencias socioculturales.
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cOQué significa esta omisidén? ;Una especie de
resignacién para una mentalidad 1ligada a 1la
vertiente hispénica? O :;una especie de un primer
reconocimiento de la realidad de la diversidad
cultural nacional? No encontramos respuestas a estas
preguntas y a otras que podriamos formular en base
a los contenidos de su obra y al andlisis que

efectuamos.

Kempff Mercado es un autor nacional, .que ha
experimentado las vicisitudes de la realidad social
boliviana. Es un autor gque asumié una posicidn
interpretativa e ideoldégica personal y al mismo
tiempo ligada a una clase social dominante, clase
cuestionada mucho antes del hecho social de 1la
Revolucidén de 1952. El estudio que hemos realizado
lo muestra como parte de una realidad profundamente
contradictoria por su riqueza cultural diversa, él1
ha estado inevitablemente en ese tejido social vy
cultural contradictorio \' en ese marco .
necesariamente hay que situarlo, en la historia en

la cual él1 ha vivido.
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CRONOLOGIA DE MANFREDO KEMPFF MERCADO*

1922 8 de enero, nace en la ciudad de Santa Cruz de la
Sierra.

1938 Secretario de Magisterio de la Federacién de
Estudiantes de santa Cruz.

1942 30 de diciembre, defiende su Tesis de Licenciatura
en Derecho y Ciencias Politicas y Sociales, en la
Universidad Gabriel Rene Moreno.

1945 Profesor de Filosofia en el Colegio Nacional

Florida de Santa Cruz.

1946-1953 Ejerce la docencia en la Universidad Mayor de San
Andrés de La Paz.

1950 Asiste en México al III Congreso Interamericano de
Filosofia.
1951 En Lima (Pert) participa en el IV Congreso

internacional de Filosofia.

1951-1953 Sostiene la Polémica sobre el marxismo con José
Antonio Arze.

1952 Viaja a Paris como representante Permanente de
Bolivia ante la UNESCO.

1952 Publica en la Revista Kollasuyo, N°. 68 el ensayo:
Vida y Obra de Mamerto Oyola.

1954 Profesor visitante de la Universidad de San Pablo
(Brasil).
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1955-1964 Radica en Santiago de Chile, ejerciendo diversas

1956

1958

1959

1960-1962

1964

1965

1965

1966-1969

1969

1969

actividades siempre relacionadas con la docencia,
la investigacién y la Universidad.

Participa en Santiago de Chile en el IV congreso
Interamericano de Filosofia.

Publica en Chile la Historia de la Filosofia en
Latinoamérica.

Representa a Bolivia en el VI Congreso
Interamericano de Filosofia en Buenos Aires.

Profesor visitante en la universidad de Concepcién
(Chile.

Viaja a Venezuela contratado por la Universidad de
Zulia donde regenta varias catedras.

Aparece la  introduccién a la Antropolegia
Filos6fica en la editorial Zig - Zag de Chile.

La Universidad de Zulia publica su obra: ;Cuanto
valen los valores? Ensayos de axiologia.

Senador por Santa Cruz, Vicepresidente del Senado y
Presidente del Congreso Nacional.

27 de abril. Toma el juramento de Presidente
Constitucional de Bolivia a Luis Adolfo Siles
Salinas.

g

9 de septiembre. Académico de numero de la Academia
Boliviana de la Lengua.
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1970

1970

1972

1973

1973

1974

Retorna a Santa Cruz para radicarse
definitivamente.
22 de Enero. Es aceptado como individuo

correspondiente de la Real Academia Espafiola de 1la
Lengua.

Coordinador del Departamento de Humanidades de 1la
Universidad Gabriel Rene Moreno.

Jefe del Departamento de Humanidades de 1la
Universidad Gabriel Rene Moreno.

La Editorial Universitaria de Santiago de Chile
publica la Filosofia del Amor.

12 de Noviembre fallece en Santa Cruz a los 52 afos
de edad.
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* Tomado de PEREZ FERNANDEZ, Marcelino: “Manfredo Kempff

Mercado, Filésofo de los Valores y de la Cultura”, Santa Cruz
de la Sierra, 1990.
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