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INTRODUCCION




“El deber de la filosofia es romper las cadenas de la

esclavitud religiosa y la esclavitud ideologica del hombre”

Fausto Reinaga

1. ANTECEDENTES

Uno de los admiradores del escritor indio Fausto Reinaga, el historiador y arqueologo

peruano Luis Eduardo Valcarcel (nacido en Ilo en 1891) y prologista de la obra "La
Revolucién India”, afirma:

"Yo dedico estos ultimos arnos de mi vida a desentranar la
Jilosaofia de los amautas, a través de un estudio cuidadoso de
las lenguas nativas, no en su empleo ordinario sino en su
sentido esotérico, como cuando se descubre que la palabra
PACHA significa Tiempo y Espacio (como si se anticiparan
aquellos antiguos sabios a Einstein), cuando se comprueba
que MALLKI no sélo es la momia sino también el almacigo
(circulo vida-muerte-vida). En Jin, cuando la investigacion
compruebaquelas raices queswas y aymaras sonlaclave de

los mas profundos conceptos que configura una sorprendente
cosmovision.”

Enla citallamala atencion la palabra Pacha con los significados de tiempo y espacio,

resultando ser una simple traduccion del aymara al castellano y no una explicacion
de la palabra. Si Pacha es "espacio” y a la vez "

tiempo", ¢sen aymara con qué
expresiones se conocen?Esta cuestion requiere esclarecimiento y no quedar conforme

a la consideracion esotérica de la palabra Pacha, puesto que en la vida cotidiana del
aymara se concibe Pacha como una realidad con dos distinciones que se traducen

! Reinaga, Fausto: La revolucién India, ed. Partido Indio de Bolivia, La Paz, 1970. p. 10-11.
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por espacio y tiempo. Consideramos que es un problema y lo asumimos para el
desarrollo de la tesis.

2. PROBLEMATIZACION

El mundo aymara para referirse al espacio y al tiempo, utiliza el término apropiado
Pacha que, en el habla comun de la gente, significa la relaciéon de dos dimensiones
naturales.

A partir del habla comuin del hombre aymara podemos comparar la palabra Pacha
con las traducciones que hicieron escritores, cronistas e investigadores actuales,
quienes hacen referencia alos significados de los términos, pero en esta comparacién
se pudo detectar incoherencias, significados ambiguos y con sentido mitologico. Aqui
distinguimos dos problemas: la comprension de Pacha desde lo ritual mitologico, y
la palabra Pacha considerada bajo la concepcion catolica.

El primer problema consiste en que la palabra Pacha es explicada conforme a las
creencias: creer que Pacha* es “todo” (F. Diez de Medina); que Pacha sélo se entiende
a partir de la “pachamama” (Thérese Bouysse-Cassagne); que Pacha se comprende
como representaciones del tiempo y del espacio solamente en las fiestas (H. Osvaldo
Urbano); que Pacha es una eternidad estatica y opuesta al movimiento eterno que es
el tiempo (Mario Montaio Aragon):; interpretar que pacha implica formas de espacio
y de tiempo distribuidas en la superficie de la tierra Xavier Albo); considerar que
Pacha es “tiempo mitico” (Fernando Montes); asumir Pacha como cuatro €pocas que
denominan: Ch’amak Pacha, Thuru Pacha, Qhana Pacha y Kaxa Pacha, y las
. repeticiones ciclicas de estas épocas son consideradas como Pachakutik (Jorge
Miranda Luizaga); etc. En consecuencia, estas son distintas formas de interpretacion
que se leen en escritos y libros que tratan sobre el pensamiento aymara y dichas
exposiciones senalan significados dispersos y de orden mitologico. No es la manera
de concebir la realidad de Pacha.

En el mundo aymara, sacaso la vida real ¥y su pensamiento estan reducidos al orden
ritual y mitolégico? sPor qué la palabra Pacha es utilizada en relacién a las
orientaciones espaciales y temporales? ;Quiénes creen que la palabra Pacha es algo
quimerico? sPor qué el hombre aymara no manifiesta el conocimiento teérico de

" Ver fuentes en la bibliografia consultada.
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Pacha? Mas interrogantes sobre el tema tendriamos de sobra, por la sencilla razén
de que el término Pacha carece de claridad y objetividad.

El segundo problema tiene que ver con la forma de €squematizacion ajena que dio el
cronista Juan Ludovico Bertonio (Vocabulario de la Lengua Aymara, 1612, edicion
facsimil), quien mediante la traduccion del término Pacha al castellano y en sentido
cristiano, Pacha significaria “Miccapacha’, “Nayra® o "Hualupacha” (tiempo antiguo)
y "Dios Pachancatha’ (vivir en tiempo que se conoce al verdadero dios); y
cosmolégicamente, Pacha con los prefijos “Alakh”, “Aca’ y "Mancca” (el cielo, la tierra
y el infierno). Esta manera de esquematizar a partir de la arbitraria traduccion del
vocablo Pacha, estaba orientada a la tarea de evangelizar a los “indios”. De modo que
la palabra Pacha habria sufrido una alteracion en su sentido significativo.
- El término Pacha, con significacion tergiversada, es asumido, sacral y friamente, por
parte de algunos pensadores, catoélicos e investigadores en todo los ordenes de
estudios, y establecido como fundamento de la concepcion aymara. Esta situacion
aparenta no ser problematica, sin embargo para el aymara que empieza a pensar y
a darse cuenta que Pacha no es lo que significa en sentido catélico, sino de otra

manera, es decir, estrictamente referido a la naturaleza del espacio y del tiempo, si
es un problema.

Por consiguiente, infiriendo de lo anterior, podemos manifestar que el significado
Pacha fue oscurecido mediante la practica de la mitificacion y cristianizacion, de tal
manera que resulta ser un problema, porque no hace referencia a la realidad
conociday cognoscible de Pacha. La cuestién es apuntar al fondo del problema: c6mo
concebir y definir aquello que es Pacha. Es de importancia para nuestro estudio
filosofico, porque a partir de esto nos encaminamos en la investigacion hacia el
significado propio, hasta constituir una nueva propuesta que pretenda explicar la
categoria Pacha. Pensamos en la propuesta de concebir y explicar objetivamente
Pacha, y no confundir con creencias ni con puras abstracciones intrincadas: porque
nuestro objetivo principal no sera el de conocer e interpretar las imaginaciones y
suposiciones arbitrarias de lo espacio-temporal, tampoco de entender y teorizar el

IN€ro panorama geografico como espacio aymara, sino el de conocer la esencia de
Pacha.



:
|

6

Entonces el problema de Pacha merecera un estudio filoséfico objetivo, y no el hecho
de confundir como al sefnalar el “lugar visible”, el “cielo celestial’, el “tiempo
imaginario” y el “tiempo oscuro”.

Este estudio debe estar conforme a la tradicién del hombre aymara. Se trata de una
doble dimensioén y significacién; es decir, se refiere al espacio, el cual se conoce con
el nombre “lagampu” (término que no se refiere a todas las cosas existentes ni mucho
menos al "espacio celestial’, sino que se refiere al espacio cosmologico), y por el otro
se refiere al tiempo, éste se conoce muy poco con el nombre “sara” (término con
caracter de verbo, pero con posibilidad de constituirse en concepto “sarawi”).

3. MARCO TEORICO

Convendria considerar algunas de las teorias que proporcionan datos para el estudio:
én consecuencia, senalaremos algunas teorias que presentan ciertas ambigtiedades,
pese a ello, lo rescatable son algunas aproximaciones en relacion a Pacha: el espacio
y el tiempo, categorias fundamentales para nuestro estudio.

3.1. REVISION DE PACHA EN EL PENSAMIENTO AYMARA

En el mundo aymara, con sus elementos humanos nativos, no se ha expresado teoria
alguna que fuere como resultado de un estudio categorico acerca de Pacha. Se tiene
una serie de saberes que se enmarcan a nivel cultural-tradicional con trascendencia
mitolégica; o sea, son costumbres y expresiones simbolicas en relacién a la
naturaleza geografica, orientacion astronémica, significado de las senales que
muestran los animales como predicciones de Pacha, formas de adoracién a las
“achachilas” (cerros, montanas y nevados) y a la “pachamama” (madre tierra),
leyendas segun las cuales los animales se convertian en humanos, cambios
naturales y sociales o de “pachakuti’ (retorno), misa ritual y “q’'owanchas”
(consagracion), afio nuevo aymara, etc. Con todo ello no se expresa un sistema

tedrico, sino que son vivencias, creencias y pensamientos imaginativos, mezclados
con la fe de la religion catolica.

Por otra parte, algunos pensadores aymaras trataron de lanzar ideas con respecto a
Pacha. Uno de ellos fue el historiador German Choquehuanca (el que se autonombra
Inka Huascar), quien en sus dos obras afirmé lo siguiente:
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"El Pacha, un indivisible conjunto del espacio (sitio), tiempo
(cronologia), conducta (movimiento) y materia (cuerpo) se lo
simboliza con la constelacion chalana, de cuatro puntos
cardinales, y es la base potencial para la aplicacion de la
existencia del cosmos y de nuestro mundo™.

"Pacha es la unidad de cuatro fuerzas potenciales que son
Teqe (cuerpo), Toge (espacio), Eneqe (conducta) y el Onoge
(movimiento). Cada uno es una CH'AMA o Jfuerza permanente
Yy vamos a representarlo en un cuadrado’.

Segun estas afirmaciones se observa que Pacha implica cuatro fuerzas; las fuerzas,
en ambos casos, no son consideradas como conceptos de conocimiento de Pacha,
sino son consideradas como suposiciones semanticas, e incluso sin coherencia
logica. Este tratamiento tiene una orientacién por el estudio de la wiphala, que se
conoce de forma cuadriculada y de siete colores. En tal caso, los significados tienen
otras connotaciones y que no se adectian directamente al estudio de Pacha.

Otro de los pensadores es el Dr. Fernando Untoja, que habla de la “conjura de la
violencia” (comuin-privado, orden-desorden, aransaya-urinsaya, etc.}, como el principio
de la dualidad diferenciada o de las mitades. Para Untoja, Pacha solo puede ser
comprendida a través del principio de la dualidad, donde se simboliza la sociedad
aymara. En el fondo, este principio de la dualidad remite al mito fundador. ;Qué
quiere decir esto? Que pacha, como dualidad espacial y temporal, es mito y que
derivaria de la divinidad “Pachamama”.

“La Pacha-territorio es la superficie (divina) sobre la cual se
inscribe todo el proceso de ‘Ayllizacion’, de la produccion. Es
en este espacio desdoblado, cuadriculado (invisible) y
conflictual donde se graban, se registran los objetos, los
medios, la fuerza de trabajo, y se distribuyen los agentes de
los productos™ .

% Chukiwanka, Inka Waskar-: Origen de la Wiphala, s/e, Altupata, 1992, p.8.
3 Chukiwanka, |.W.: Historia y antropologia del Qullasuyu, ed. Qullana, Chukiyawu, 1996, p.7.

* Untoja Ch., Fernando: Re-torno al Ayllu |, ed. Cada, La Paz, 1992, p.103.
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En consecuencia, Pacha podria considerarse como divinidad organica del tiempo y
del espacio, desde la comprension del ayllu y territorio. Para nosotros esta version
corresponde al pensamiento mitologico y se describe mas desde el punto de vista de

la perspectiva del ayllu.

Por consiguiente, si bien surgen pensadores de origen aymara y cuando tratan de
conocer un tema como el que nos ocupa, no pretenden analizar conceptual y
objetivamente, mas se asume en sentido mitologico. Parece que el aymara pensante
se complica con mitos y no tiende a recobrar y construir conceptos de conocimiento.

Al margen de lo anterior, existe un trato teorico del término Pacha dentro la llamada
“concepcion andina” y “cosmovisién aymara’; basado en las arbitrarias traducciones
que hizo el jesuita Bertonio conforme al esquema catolico. Los estudiosos de Pacha
que mas se basaron y hasta consolidaron el esquema catolico, fueron: Olivia Harris,
Fernando Montes, Maria Esther Grebe, Thérése Bouysse-Cassagne, entre otros. En
lineas generales, dicho esquema establece una forma dual, el espacio y el tiempo por
separados:

1. Pacha o tiempo, expresado en una dualidad histérica (tiempo de la
oscuridad y tiempo de Dios, con un limite, la conquista de América en
1492) con caracter lineal. El caracter del “ tiempolineal’ es unarepercusion
de la concepcion cristiana de la Edad Media y en contraposicion a la ley
del “Eterno Retorno”. Esta posicion del tiempo lineal o pacha, en las
ultimas décadas di6 un giro hacia la concepcion “ciclica”, con “kuti”
(término aymara que significa “vez, retorno”), a modo de mantener la
vision cristiana y, ademas, como oposicion aparente ante la concepcion
del tiempo occidental.

2. Pacha o espacio, expresado en una dualidad espacial: “alaxpacha” y
“manghapacha”, con un intermedio que seria el “taypi” o “akapacha’
(superficie de la tierra).

Con esta esquematizacion, el término Pacha se constituye en fundamento y modelo
catolico de la concepcion aymara, mas no es propio del hombre aymara. Esto es lo
que podemos notar cuando apenas se hace confrontaciones entre los significados de
Pacha cristianizado y los significados de Pacha desde el pensamiento aymara.



]

9

Por tanto, en elmundo aymara no existe todavia teoria propiamente dicha, que pueda

referir al conocimiento de Pacha, solo fluyen ideas y paradigmas, los cuales nos
incitan hacia la investigacion.

3.2. REVISION DEL ESPACIO Y EL TIEMPO EN KANT Y LENIN

Al final de la Edad Moderna, surge el pensamiento filosofico de Immanuel Kant, con

quien se formulo el “idealismo critico aleman”. En su obra capital “Critica de la Razon
Pura” (1781), Kant establece que el espacio y el tiempo son dos formas puras de
intuicion sensible y principios del conocimiento a priori, y estarian dados con
anterioridad a la experiencia. Dichos conceptos a priori se caracterizan por ser

“conceptos puros” a diferencia de los conceptos empiricos.

“Se considerara, pues, al Espacio como la condicion de
posibilidad de los fenémenos Y no como una determinacion
dependiente de ellos: es una representacion a priori,
Jundamento necesario de los Jenémenos externos’s.

De manera que el espacio no es un concepto discursivo de las relaciones de las cosas,
Sino una intuicién pura y referida a un tnico espacio con distintas representaciones
posibles. Comorepresentacion a prioriel espacio se expresaen el espiritu del hombre,
de ahi la “condicién subjetiva’. Entonces, el espacio sélo se refiere a la forma purade
la intuicion, y no asi referida a las sensaciones. Con respecto al concepto metafisico
del tiempo, Kant considera que este concepto es “una representacion necesaria que
sirve de base a todas las intuiciones”.

“ElTiempo, pues, esta dado a priori. Solo en él es posible toda
larealidad delos fenomenos. Estos puedentodos desaparecer:

peroelTiempo mismo (como condicion generalde su posibilidad)
no puede ser suprimido’®.

Entonces al igual que el espacio, el tiempo no es una forma de la intuicion em

pirica,
sino que es un concepto que “

Se halla, pues, contenida inmediatamente en la intuicion

5 Kant, Immanuel: Critica de la Razén Pura, ed. Losada, Buenos Aires, 1961, p. 174.
6 Op. cit., p. 180.
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y representacion del Tiempo™. Segun el “a priori’, o intuicién pura, el tiempo es
representado antes que los objetos en mudanza y en movimiento.

La "condicion de posibilidad”, desde nuestra perspectiva tomamos solamente para el
‘lagampu”y no para el "sarawi’, porque el "sardwi’ es expresion y el "lagampu” es
condicion, de esta manera se establece la relacion entre ambos.

A principios del presente siglo, surge el materialista Vladimiro Ilich Ulianov, mas
conocido por Lenin. En el aspecto filoséfico, Lenin toco el tema del espacio y del
tiempo y trato desde el punto de vista del materialismo marxista. El espacio y el

tiempo mostrarian formas universales de la materia que existe objetivamente y en
movimiento.

“Reconociendo la existencia de la realidad objetiva, o sea, de
la materia en movimiento, independiente de nuestra
conciencia, elmaterialismo estaobligaclo a reconocer también
larealidad objetiva del tiempo y del espacio, en lo que difiere,
ante todo, del kantismo, que en esta cuestion se sitiia en el
campo del idealismo,..."8,

La materia seria el fundamento de todas las formas de la existencia: en este caso, el
espacio y el tiempo como “formas fundamentales de la materia’.

La corriente materialista formula, por otro lado, que dicha materia como fundamento
de todo “...no puede moverse de otro modo que en el espacio y en el tiempo™. Asi, el
sentido cambia, porque no es lo mismo decir que “...el espacio y el tiempo son la
realidad objetiva” o “formas fundamentales de la materia”: bajo formas fundamentales
se comprende que espacio y tiempo son expresiones de la materia, y sin la materia
no serian. No obstante, cuando otra versién dice que “...la materia se mueve en el
espacioy eneltiempo”, en este sentido, la materiayano expresaria formas del espacio
y del tiempo, ni ser fundamento de éstos, porque pareceria que el espacio y el tiempo
fuesen receptaculos en las que la materia puede contener, con posibilidad de

" Op. cit., p. 181.

8 Lenin, V.1.: Materialismo y empiriocriticismo, ed. Pueblos Unidos, Montevideo, 1948, p. 189.
9 Op. cit., p. 190.
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movimiento. De todas maneras, la afirmacion "realidad objetiva” rescatamos para
aplicar a "lagampu”y "sardwi”, porque vivimos ambas realidades.

3.3. CONSIDERACIONES GENERALES

Las teorias que hemos revisado rapidamente, aymaray filoséfica nos permiten tener
una vision panoramica y una situacion del tema. Aquellas teorias tienen distintos
enfoques sobre el conocimiento de Pacha (espacio y tiempo), y cada una de ellas
representada por determinado pensador que se manifiestan seguin la coyuntura.

En tal sentido tendriamos:

a) Segunlaconcepcion aymara, Pacha, conforme el cronista Bertonio y continuadores,
se traducen en esquemas de dualidad de orden catélico, en los cuales Pacha es
“tiempo de oscuridad” y “tiempo de luz’ (o de Dios), “alaxpacha”, “manqhapacha” vy
“akapacha”.

b) En el panorama filosoéfico, la perspectiva subjetiva y metafisica de Kant, el espacio
y el tiempo son “intuiciones puras” y “representaciones a priori’, porque estan
representados en el espiritu humano, y son conceptos de conocimiento a priori. En
la concepcién materialista de Lenin, el espacio y el tiempo son “realidades objetivas
de la materia en movimiento” (o también “formas fundamentales de la materia’) yla
“materia se mueve en el espacio y en el tiempo”; notandose cierta incoherencia.

¢Cual de las teorias resulta con buenas evidencias con respecto al conocimiento de
Pacha? Ante esta interrogante, nuestra respuesta podemos expresarla en los
siguientes términos:

En el caso aymara, no existe una teoria sistematica en relacion a Pacha, sino
simplemente una concepcién de Pacha basada en el pensamiento catolico y colonial
del cronista Ludovico Bertonio: entonces, lo que mas bien se requiere es hacer un
esfuerzo de investigacion sobre el concepto Pacha.

En el aspecto filosoéfico, el estudio sobre el €spacio y el tiempo se realiza desde dos
puntos devista: primero, Kant estudio la cuestion desde una optica subjetiva, porque
la realidad del espacio y del tiempo existirian en la conciencia y la razén humana.
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Segundo, Lenin llegd a determinar la realidad del espacio y del tiempo, pero en sus

conceptos y definiciones no acertaron la relacién de estas realidades, por lo que
emergen dudas.

3.4. NUESTRA PERSPECTIVA TEORICA

El conocimiento de la realidad de Pacha es propio del hombre aymara; el ser aymara,
en su vida corriente concibe aquella realidad en dos dimensiones: espacio y tiempo,
yestos se traducen por “lagampu’y “sardwi”, son aprehendidos mediante la facultad
“amuyt'a” (razén). El conocimiento de Pacha no esta formalizado en un concepto, y
menos se tiene establecida una definicion. En efecto, nos basamos en el conocimiento
simple de Pacha; este conocimiento no se confunde con cuestiones mitologicas ni con
esquemas catdlicos; se caracteriza por su consistencia, y por esto, nuestra hipétesis
de trabajo se centra en este orden de conocimiento.

A partir del conocimiento previo y simple de la realidad Pacha, es nuestra decision
desarrollar la investigacion y proyectando una alternativa de conocimiento. Sera
necesario asumir alguna experiencia de como hacer filosofia, asi como asumir datos

* tedricos para su fundamentacion. Tomaré en cuenta algunas referencias de las

ciencias en relacion con el espacio y el tiempo.

4. HIPOTESIS

Nuestra hipétesis consiste en una expresion teérica del concepto Pacha. Segun el
pensamiento aymara, el concepto Pacha significa y distingue a dos realidades
esenciales en cuanto que se expresan con el movimiento del universo, y esas
realidades son conocidas con el nombre de ‘lagampu” y “sarawri’, es decir, espacio
y tiempo. “Lagampu” es la condicion real de todo tipo de cambio y movimiento de los
Cuerpos, comportamiento de los fenomenos y de los distintos elementos materiales
en el cosmos. En cambio, “sarawi’ es la expresion real de cambios evolutivos y de

transcursos continuos que se dan en todo sistema particular y universal en funcién
del “muytiwi” (movimiento ciclico).

Segun esta proposicion hipotética y conforme la comprensiéon oral del hombre
aymara, “lagampu’y “sardawi’ constituyen el contenido esencial del concepto Pacha.
O sea, el concepto Pacha refiere tanto al espacio como también al tiempo.
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Elser aymara concibe alarealidad de Pacha como la manifestacion unica, y mediante
su facultad “amuyt'a” distingue dos dimensiones diferentes, pero inseparables ante
los sentidos. De esta manera, el “lagampu” o espacio se refiere a la espacialidad
relativa y dimensionada por la existencia de los sistemas: y el “sardawi” o tiempo se
refiere a la expresion de cambio en funcion de los sistemas de movimientos en el
“lagampu”.

5. OBJETIVOS
5.1. OBJETIVO GENERAL

El objetivo general de la proposicion o de la tesis es de determinar que la realidad de
Pacha se distingue en dos entes esenciales: “lagampu” y “sardwi’ que estan en
relacion, y demostrar que cada uno de ellos son dimensiones diferentes.

5.2. OBJETIVOS ESPECIFICOS
Los objetivos especificos son los siguientes:

5.2.1. Analizar el significado de la palabra Pacha en el ambito del pensamiento
aymara.

5.2.2. Asumir el significado objetivo de Pacha conforme la comprension del hombre
aymara.

5.2.3. Determinar que la palabra Pacha es un concepto fundamental en relacién a
la realidad bidimensional “lagampu-sardwr’.

5.2.4. Establecer que los términos “lagampu” y “sardwi’ son conceptos del
conocimiento de la realidad Pacha, en relacién a sistemas en movimiento.

6. JUSTIFICACION E IMPORTANCIA

El tema de investigacion del concepto Pacha se plantea como una necesidad de
comprender larealidad natural en que vivimos y contribuir al pensamiento filoséfico:
puesto que las ideas con respecto a Pacha son oscuras y confusas, o sea, se
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circunscriben en representaciones mitologicas, lo que en gran medida limita hacer
un estudio con categorias de conocimiento. La humanidad ha experimentado que los
dogmasy creencias primitivos imposibilitan el surgimiento de la filosofia y la ciencia,
porque no se construyen con meras imaginaciones ilusorias, sino con el uso de la
razon humana, que en idioma aymara es "amuyt'a.

Con el estudio de Pacha se pretende dar un paso del mito al logos, a la comprension
racional. El mito implica sentimiento del pasado en leyendas, tradiciones rituales,
creencias y fantasias sin probabilidad. En cambio, lo racional es un estudio
verificable y actualizado de la realidad.

Desde la década de los sesenta, se manifiesta el pensamiento aymara, surgido bajo
arquetipos de caracter catélicoy mitolégico tradicional: a pesar de considerar el tema
de Pacha, no tuvo un estudio serio como para inducir a un conocimiento objetivo.

Por consiguiente, en Boliva, el pensamiento y la tendencia aymara carecen de una
piedra fundamental sobre la cual poder edificar un pensamiento filosofico; lo que si
existen son discursos de ideas y descripciones socio-histéricas que se confunden con
cuestiones mitologicas y esquema catélico.

El presente trabajo tiende a mostrar el inicio de una investigacion desde el
pensamiento aymara a partir del problema de carencia de conceptos y explicaciones
sobre Pacha. Con este trabajo de indole tedrico, lo importante es,instituir un
pensamiento filosofico y conocimiento en funcién a la realidad, Lo cual implica
pretender trazar y cimentar la propia Jpiedra fundamental de la vision filoséfica
dymara, para responder y contribuir al estudio del problema de Pacha que persiste
en la actualidad.

La cuestion es que cobre importancia en el sentido de abrir nuevos horizontes de
estudios, que posibiliten avanzar hacia la superacion del problema de la dependencia
ideologica.
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7. METODOLOGIA

En cuanto concierne a la metodologia, se establecen los siguientes métodos
procedimentales para el presente trabajo de tesis investigativa.

7.1. METODO DE INFERENCIA INDUCTIVA*

Es un procedimiento que se asume en el sentido de inferir a través del ‘amuyt'a”
(razon) las proposiciones acerca de Pacha, afin de absorber un conocimiento evidente
y substancial; inferir directamente de la naturaleza de “‘lagampu”y “sarawi”, a partir
delarealidad sensibley cognoscible, y establecer conceptos objetivos, luego formular
una definicion del concepto Pacha con caracter de probabilidad.

7.2. METODO LINGUISTICO Y CONCEPTUAL

Procedimiento que consiste en asumir el lenguaje aymara para identificar palabras
que se refieren a la realidad de Pacha. Asimismo, utilizar palabras y conceptos que
tengan coherencia con hechos reales.

570 S

7.3. METODO DE OBSERVACION

Consiste en observar directamente lo que son ‘lagampu’ y “sardwi”, y por tanto, a
lanaturaleza de Pacha desde la relatividad de movimientos en el cosmos; o sea, mirar
deliberada y atentamente los sistemas espaciales, los astros, los seres de vida
organica y otros, con la finalidad de distinguir dimensiones de Pacha.

"Se apela al método de inferencia inductiva con la finalidad de inducir constructivamente una afirmacion
conceptual, sin necesidad de un rescate contemplativo (Kusch).



PRIMERA PARTE




“El dios del tiempo, con su_frenética danza,
golpea la mente de los mortales”

Pablo Huascar Murioz

LA CONCEPCION AYMARA Y EL CONCEPTO PACHA

En la parte introductoria hemos logrado verificar la cuestion Pacha, porque la
palabra, por el momento no conceptualizada, se traduce por espacio y tiempo.

El estudio de Pacha se asume como problema, en sentido de ignorar su referencia
real. Si bien muchos investigadores estan de acuerdo en que Pacha es espacio y
tiempo, esto es por la traduccién nominal, no explica nada. Nos preguntamos oqué
es el espacio y el tiempo para los aymaras?, al respecto nadie, ni un lingtiista aymara
puede responder con certidumbre,

La cuestion Pacha, no fue problema paralos cronistas, investigadores y hasta para
los nativos, porque se comprendio en términos mitologicos, teologicos, etnograficos,
antropologicos, geograficos e histéricos. En el fondo, esta comprension diversificada
converge en la llamada “concepcién andina’, donde Pacha se confunde con mitos y
creencias catolicos.

1. LA VISION CATOLICA DE PACHA

Antes de la invasion y dominio espariol en el T awantinsuyu, los nativos tenian
creencias y practicas rituales, mediante las cuales se referian a cosas concebidas,
como el sol, laluna, la tierra, las montanas, agua, Inca, y otros, estas creencias eran
objetivas y simbolicas; y es asi como el simbolismo Pachamama, se refiere a la tierra
vital, pero considerada como idolo en la concepcion catolica.
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Pacha entendian los nativos conforme el transcurso y los cambios de la vida natural,
y donde se daban momentos de mal Pacha y buen Pacha: el cronista Poma de Ayala

senala:

“Tenblor de tierra, murir mucha gente con ello. Y en tiempodel
Ynga no llover diez anos en tienpo de Pachacuti Ynga de los
ciete anos de hambre de Egipto y en este tiempo cizen que
rreuentaua las piedras y como se (h)elan las comidas y caer
granisos sobre las comidas y pestilencia de guzanos que
destruyen las comidas en las sementeras y dentro de casa
polillan°,

Esta version se remite al tiempo de los incas, donde se vivian desordenes de tipo
natural, parecidas a las plagas de Egipto segtin el relato biblico, y se conocia por
Pachakuti o mal Pacha; el transito del mal Pacha a buen Pacha significaria otro
Pachakuti. En el ambito social, Pacha tendria que ver con cambios de autoridad o
transformaciones de la estructura social, por ejemplo, con el sexto Inca denominado
"Pachacuti Runa (los hombres del inca que pusieron el mundo al revés)™'!. Para los
aymaras, en version oral, Pacha se referia al “kha pach lagampu” (aquel espacio), al
“lagapacha” (lo espacial) y el “pacha saranaka’ (pasos del tiempo). La palabra Pacha,
por tanto, se referia a “lagampu” y “sardawi”.

Después de la conquista espariola, con la mision evangelizadora de los curas
catolicos, el término Pacha pasé a formar parte de la doctrina catélica en esquemas
de dualidad y tridimensionalidad, los cuales constituyeron el contenido esencial de
la asi llamada “concepcion andina” o “cosmovision aymara”. Este contenido es
justamente la resultante de la esquematizacion catélica de Pacha, y se distingue de
dos formas, una primera, en sentido histérico, y una segunda, cosmologico.

1.1 ESQUEMATIZACION HISTORICO-LINEAL

Para tratar este punto es pertinente citar al cronista jesuita, P. Ludovico Bertonio

19 Poma de Ayala, F. Guaman: El primer coronica y buen gobierno, ed. Siglo XXI, México, 1988, tomo |, p.
260.
! Poma de Ayala: Op. cit., tomo Ill, p. 852.
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(Italia 1557-Lima 1625), que habia asumido la responsabilidad de profundizar en el
estudio de lalengua aymara, con la finalidad de sentar bases de 1a doctrina catoélica,
paralas poblaciones nativas de esta parte del nuevo mundo. Una de las tareas arduas
de Bertonio fue traducir palabras aymaras al espanol, y de éste al aymara. En estas
traducciones podemos notar ciertas incoherencias con respecto al término Pacha,
esta palabra se traduce en primera instancia desde una visién catolica de tiempo
lineal o histérico.

"Pacha: tiempo. +Miccaphavel Nayra, o H ualupacha; Tiempo
antiguo. (...). + Dios pachancatha: Vivir en tiempo que se
conoce el verdadero Dios "2,

Esta traduccion tiene dos aseveraciones: primero, que las poblaciones originarias,
antes del dominio espanol, habrian vivido un tiempo de oscuridad;y segundo durante
el colonialismo, un tiempo de cristiandad. Aseveraciones desde una 6ptica exotica y
donde se formaliza implicitamente el tiempo de caracter lineal, en concordancia con
la concepcion catélica de la Edad media. Segun esta concepcion:

“La historia no obedece a la ley del eterno retorno. En su
Jondo esta orientada por el designio de Dios que en ella se
desarrollay se manifiesta; estajalonada por acontecimientos
que tienen cardcter tinico y no se repiten, que se depositan
enlas memorias. La humanidad, asi enriquecida poco a poco
por suexperienciade laduracion, se hace capazde progreso.
De esta manera el tiempo histérico difiere cualitativamente
deltiempo cosmico, al que asume trans sfigurandolo a imagen
del hombre™'3.

Concepcién que aparté de la practica de creencias en seres naturales, sol, tierra,
montanas, etc., porque se creyé que eran practicas de adoracion y ofrenda a los
“dioses de la mundanidad”. De ahi que Bertonio, bajo su mision encomendada,
habria distinguido dos momentos histéricos del tiempo lineal, es decir, tiempo de
oscuridad y tiempo de Dios, que no son de caracter ciclico.

12 Bertonio, L.: Vocabulario de la lengua aymara, ed. CERES, Cochabamba, 1984 Il, p. 242.

'¥ Ledn-Dufour, xavier: Vocabulario de teologia biblica, ed. Herder, Barcelona, 1978, p. 892.
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En estos dias, esta traduccion a fin de que no se pierda el impacto de la religion
catolica, se expresa con mas vehemencia desde la posicion andina. El enfoque andino
no significa sustituir la vision cristiana, ni afectar la formulacion del esquema dual
‘antes-ahora”, sino la de patentar el fundamento catélico. Cuando el fundamento
resulta esencial, la remembranza acerca de las formas de la vida precolombina y las
practicas rituales son toleradas, sencillamente aceptadas, porque lo importante es
que quedaria marcada la doctrina del evangelio. Al respecto, Olivia Harris muestra
esa caracteristica:

"En el mundo andino este caracter del rito, de invocar a los
antepasados, y en cierta medida de anular el traspaso lineal
del tiempo, cobra un significado especialmente elocuente por el
hecho histérico de la evangelizacion, la cual implicaunaruptura
brutal entre el ‘tiempo de la gentilidad’ y el ‘tiempo de los
cristianos’ (kristiyanu timpu) 4.

Esta version hace notar no sélo la posicion de los dominadores catolicos, sino
también la conciencia de los nativos con respecto a los cambios sufridos en su
pensamiento y sus conceptos originales. La autora trataria de dar por calificado que
en el mundo antiguo se vivian €pocas oscuras, a pesar de los progresosy constitucion
de imperios civilizados, pero este calificativo se basa en la simple observacion de que
ignoraban al verdadero Dios creador. Por otra parte, la interpretacion resulta ser un
titubeo de aceptar sélo la posicién catélica, obviando la “gentilidad”, sin aceptar la
cultura tradicional, porque no se considera que los ritos y la cultura aymara tengan
valores y significados profundos.

Envista de las ambigiiedades en la comprension e interpretacion, es necesario poner
en claro la prédica de “gentilidad’. La palabra “gentil” originariamente corresponde
a la lengua latina, que deriva del término "gens”, que hasta el siglo X, significo
“hombre idélatra”. Seguin la version biblica, los “gentiles” eran poblaciones idélatras,
quienesnoreconocian al Creador, a diferencia de los Jjudios quienes serian considerados
como “hjjos de Dios". Entonces, el calificativo de “gentilidad” en Ameérica es una
repercusion de la religion catélica, y aplicada arbitrariamente a las poblaciones

“Harris, O.: El tiempo en la religiosidad aymara, Diosy ellnka, en: Iglesia, religiony sociedad en Ia historia

latinoamericana, second tome, Szeged, Hongary, 1989, p. 205.
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precolombinas. De esta manera, se generé la creencia del “tiempo de los gentiles",
marcando en la mente de los nativos, expresado como leyenda, mito. En este caso,
hablar del “tiempo oscuro” o de la “gentilidad” es hablar sélo en sentido catélico.
Mitificando en diversas manifestaciones, una de ellas consiste en un cuento que fluye
en la oralidad aymara, desde la conquista: “En tiempo de la oscuridad remota, los
vivientes eran unicamente gentiles bajo la luz difusa de la luna, pero cuando apenas
nacta el sol, esas poblaciones oscurantistas se quemaron y asi desaparecieron
totalmente™>.

El caracter lineal, que supone la traduccion de Pacha, esta basado en la Biblia donde
se indica la condenacion de los pueblos que adoran a dioses.

"Ast dice Yahveh, el rey de Israel, su redentor, Yahveh
Sebaot: ‘Yo soy el primero y el tltimo’, Juera de mi, no hay
ningun dios”®,

Este versiculo tiene dos sentidos. Un primero, tiene que ver con la eternidad tnica
de Yahveh y el rechazo a los dioses de los gentiles; y el segundo, hace referencia al
tiempo lineal.

El tiempo lineal, en el relato canta asi:

"Hecho esta: yo soy el Alfa y la Omega, el principio y el
Fin..."7,

Estas versiones, en el fondo, dan la relacién y coinciden con la actitud no sélo de
Bertonio, sino también con la de los cristianos en general desde la conquista de
Ameérica. Sobre esta actitud se puede consultar documentos historicos que esclarecen,
es decir, hay relatos coloniales sobre como los catélicos y los soldados esparnoles
acusaban a los nativos de “pecadores”, por sus practicas de adoracion al sol, luna,
Pachamama, agua, etc. y eran considerados “idélatras” y “gentiles”, luego calar el
dominio inhumano que se traducia en sometimiento y evangelizacion.

!5 Cuento oral de caracter mitico.

'® Biblia de Jerusalén: Isaias 44:6.
17 Op. cit.: Apocalipsis 21:6.
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Por tanto, Pacha como tiempo lineal implica una visién catélica de un momento
historico, salpicado de fantasias y que tiene su origen en la traduccién hecha por
Bertonio.

1.2. ESQUEMATIZACION COSMOLOGICA

En el ambito cosmolégico, la traduccion que también corresponde a Bertonio, tiene
un caracter sugestivo. Esta vez mediante posponer la palabra Pacha a los términos
de orientacién dimensional y espacial, pero con significado religioso.

"Sise pospone a Alakch, o a Aca, 0 a Mancea, significa el cielo,
y la tierra, y el infierno, segun le procede”s,

Lo que muestra una combinacién o conjuncion de palabras, que resultan acrénimos:
“Alakhpacha”, “Acapacha” y “Manccapacha”. Considerados como significados de
Pacha. Asi, “alakhpacha’ tendria que referirse al “cielo” ynoasial espacio en general;
puesto que hablar del cielo esta, en sentido catélico, relacionado al Ser celestial. Con
respecto a esto el relato biblico dice:

"Mirad las aves del cielo: no siembran, ni cosechan, nirecogen
graneros; y nuestro Padre celestial las alimenta’° .

Lo queinteresa esla frase “Padre celestial”, quees lomismo decir “Creadoren el cielo™:
entonces el cielo aparece como un mundo allende 1a tierra, o lo que esta por arriba
como Bien y donde se supone que Dios existe.

Haciendo un acapite sobre la particularidad del vocablo “cielo” palabra de raiz latina
“caelum” que originariamente habria significado la apariencia de color “celeste” del
entorno espacial. Desde el siglo XII, el término vino a significar esfera aparente, azul
y diafana, que rodea a la tierra, en la cual se mueven los astros, como atmosfera.

En cuanto al acrénimo “Acapacha’, hace referencia a la tierra, el mundo donde los
seres vivos (vegetales y animales) existen. La traduccién del concepto tierra por

'® Bertonio: ibidem.
19 Op. cit.: Mateo 6:26.
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“Acapacha” no es coherente, decimos esto porque desde el punto de vista del hombre
aymara, "Aca” significa “este, aqui’, y Pacha es tiempo y espacio. Respetando las
significaciones, “Acapacha’” significaria “aquiel espacio’, “este espacio”, y no referido
a la tierra. Sin embargo, la misma fuente de Bertonio sefialaba lo que significaba
“tierra”, es decir, “Tierra o suelo por donde andan los vivientes: Aca pacha uraque™®,
En esta traduccion, las palabras adecuadas son “akapach urage” (segun la
pronunciacién fonolégica) que se refiere a la tierra.

Por el significado “akapachurage”, enrelacion a la tierra, se expresala “pachamama’,
atribuida a la vitalidad de la tierra; pero, sobre este caso también se ha dado
alteraciones como en las anteriores. Al respecto mostraremos una cita:

“Pachamama, Suyrumama: La tierra de panllenar, y acerca
de los antiguos era nombre de reuerencia por ver ‘q la tierra
le daua de comer; y assi dezia, Pachamama huahuamaba.
O tierra yo sere tu hijo, o tomame o tenme por hijo. Hablaua
como el Demonio les ensenaua’™!.

Se puede notarla gratitud y fe manifiesta a la Pachamama, como expresion simbélica
referida a la tierra que sustenta, pero lo lamentable es que esta manifestacion de
reconocimiento sea tergiversada por el calificativo de un acto demoniaco. Volviendo
alo anterior, “Acapacha” es un término que no se ajusta al concepto tierra, sino como
elemento cosmologico de la vision catélica.

Por ultimo, lo que sucede con el acrénimo "Manccapacha’, ha sido traducido
arbitrariamente por el término “infierno”, referido al “mundo de abajo”, donde se cree
que radican los “demonios”. El denominativo “infierno” corresponde al lenguaje
biblico. Para constatacién sefialamos lo siguiente:

“Que si tu mano te es ocasion de escandalo, cortala; mas te
vale el entrar manco en la vida eterna, que tener dos manos
e ir al infierno, al fuego inextinguible:

2 Bertonio: Op., cit., I, p. 448.
21 Op. cit., Il, p. 242.
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En donde el gusano que les roe 6 remuerde su conciencia,
nunca muere, y el fuego que les quema nunca se apaga’?,

De manera que se entiende por “infierno”, un castigo de fuego eterno; esto es esencial,
porque denota que el “infierno” es fuego ardiente, donde los gentiles sufririan
eternamente. Conforme al relato biblico ha de significar “la muerte para aquellos que
no creen en Dios y viven pecando” y que dicha muerte seria eterna en el infierno; por
el contrario, no sucederia asi con los llamados “salvos” o “hijos de Dios”, quienes mas
bienirian al cielo para una “vida eterna’. Segun estarelacion, “manccapacha’ tendria
que referirse directamente a “dentro de la tierra’, donde se su pone que existe el
demonio.

En consecuencia, los tres acrénimos “Alakpacha, acapacha, y Manccapacha”, como
s€ puede notar, estan claramente significados por un tinte catolico; no se muestra
la significacion apropiada y original del concepto Pacha, o sea, sélo se hacen
referencia a lo celestial del Ser Supremo, al mundo terrenal y al mundo de los
demonios. Por ello resulta una esquematizacion cosmoléogica establecida en
correspondencia al relato biblico y la religion catolica.

1.3. REPERCUSIONES EN EL PANORAMA ACTUAL

Para muchos teéricos y pensadores, familiarizados con la vision aymara, el hecho de
comprender lo que es Pacha, sélo es posible a partir de las traducciones basicas que
hemos hecho notar anteriormente: cuando hicieron un esfuerzo por desarrollar una
“concepcion andina’, el cimiento o la piedra fundamental resulté ser un esquema con
los términos acrénimos de orientacion catélica. Al respecto, casino se danintelectuales
de tendencia aymara, que puedan observar este esquema, mas bien, envez de incidir
con criterio critico, asumen con preferencia esta postura. Esto implica que las
traducciones del padre Bertonio, en relacién a Pacha, tienen repercusiones hasta el
presente sin objecion alguna. Para nuestro conocimiento es menester senalar
algunos casos.

Las autoras que mas han profundizado acerca de la cuestion fueron Thérése
Bouysse-Cassagne y Olivia Harris, quienes afirman que:

22 Torres Amat, Felix: Sagrada Biblia, ed. Club de lectores, Barcelona, 1979, Marcos 9:42-43.
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“El pensamiento occidental procede de una concepcion lineal
deltiempo: elmundo nace de unagénesis y se encamina hacia
un juicio final. Esta vision se combina a su vez con una
Jerarquizacion de los tres espacios que compone el universo:
elcielo esta encima de la tierra, el infierno abajo, y ambos son
posteriores a la vida terrenal ™.

Quiere decir que las traducciones de Pacha por “tiempo antiguo” y “tiempo de Dios”
son coincidentes con el tiempo lineal; es decir, analogo al “génesis” y “juicio final” de
la concepcién judeo-cristiana. El caracter lineal de “principio-fin” o “tiempo oscuro a
tiempo de Dios”, tiene un sentido histérico-horizontal, en composicion a la jerarquia
de los tres espacios en linea vertical: “el cielo”, “la tierra’ (intermedia) y “el infierno”,
los cuales estdn en estricta comparacion con los acrénimos “alaxpacha”, “akapacha”
Yy “manghapacha’?.

¢Si la naturaleza del universo no muestra un caracter lineal sino de dimensiones
espaciales, entonces qué sentido tendria el calificativo lineal? ¢Lo lineal habria que
entender en cualquier direccion? ¢La jerarquia de los tres espacios implicaria un
orden lineal?

Ante estas interrogantes, no es posible dar repuesta certera, sino mas bien ideas
dudosas; porque si se considera lineal tanto al “tiempo del génesis aljuicio final” o del
“tiempo oscuro al tiempo de Dios”, y la “jerarquia de los tres espacios”, dichas lineas
estarian en combinacion, y supone la existencia de “gje” o “centro”, donde las lineas
se entrecruzarian. Entonces, ¢el universo podria ser considerado como unarelacion
de lineas? Desde luego que no. Al contrario, los movimientos de los sistemas en el
universo no estan sometidos al caracter lineal, sino expresan formas ciclicas. De
todas maneras, en lo concerniente a la tridimensionalidad del espacio, las mismas
autoras hacen notar:

“Las traducciones que entonces se dieron a la trilogia cielo,
tierra, infierno no dejan de plantear interrogantes en cuanto

%% Bouysse-Cassagne, Thérése: Tres reflexiones sobre el pensamiento andino, ed. Hisbol, La Paz, 1987,
p.17.

** Los acrénimos se escribiran desde ahora conforme las reglas en vigencia del idioma aymara.
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a sugrado real de inteligibilidad por parte de los Aymara. La
tierra vino a ser acapacha (es decir el pacha en que
viwimos), el cielo alaapacha (el pacha de arriba). el infierno
mancapacha (el pacha de abajo) ;Existia tal esquema
tripartito antes de la llegada de los esparnoles? y en caso de
que existiera, jcual era su significado? Hasta ahora no
hemos encontrado pruebas fehacientes de talexistencia, ... ™",

Esta versién hace una observacion a modo de conjetura, lo cual parece como una
exigencia o busqueda de significados originales, que puedan tener evidencias
empiricasy que posiblemente corresponderian alos aymaras. Esta es una preocupacion
que deriva a partir de la “duda” e “incertidumbre” desde 1a traduccién encauzada;
dicha preocupacion muestran los escritos sobre Pacha, s6lo suponen dudas por falta
de claridad sobre si hubo o no un esquema tripartito antes de la conquista, a menos
que la observacién se hiciera por qué de los acrénimos al estilo catolico. Pero no
obstante, queda claro que las mismas escritoras estan convencidas con las
esquematizaciones de orden catélico, mas que todo con la traduccion y significado
que dio el cronista.

Al respecto afirman lo siguiente:

“En la actualidad, los mundos opuestos que hemos
denominado mangha pacha y alax pacha estan
Juertemente infectados Dpor motivos cristianos. Asi el mundo
‘infernal’ esta poblado por diablos, mientras que el ‘celestial’
corresponde formalmente a los nitmenes reverenciaclos por
laiglesia catolica. Sinembargo hemos notado en la discusion
anterior que este tltimo se acerca a la idea pre-cristiana de
orden, sociedad ‘en policia’, asociada a la luz solar yala
agricultura; mientras que el mundo infernal’ se parece en
aspectos cruciales alpurumapachadela mitologia antigua.
Reconocer esto no es mas que afirmar que el esquema
cristiano tuvo que acomodarse a unametafisica pre-existente;

25 ibidem.
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por otra parte es claro que el ajuste entre estas categorias es
muy provisional ™S,

Es decir, a pesar de tener conciencia de la imposicion del esquema cristiano en
mundos opuestos, “celestial” e “infernal’, lo que se indica es confirmar y asumir con
aceptacion el mismo esquema bajo argumentos de que no hubo injerencia impositiva
por cristianizar, sino una adecuacion a los paradigmas de la mitologia antigua y
sociedad solar y agricola, suponiendo las relaciones entre “puruma pacha’ y
“manghapacha”, “sociedad policial de la luz solar Yy agricola” y “alaxpacha”. Esta
suposicion de relacionamientos carecen de coherencia y seriedad, por las siguientes
razones: primero, los opuestos “alaxpacha-manghapacha’ tienen caracter espacial
implicito en el sentido vertical, dado que lo vertical no se puede ajustar a la linea
" horizontal, como es “puruma pacha” y “sociedad policial- solar-agricola”, ya que en
este ultimo se puede constatar momentos histéricos: ysegundo, atribuir insulsamente
al concepto “puruma” como “tiempo mitologico”, y éste como parte del tiempo lineal.
Haciendo una aclaracion sobre este caso diriamos que lanocién “puruma’, refiere no
al tiempo antiguo con caracter lineal o espacial, sino alos lugares de la tierra, lugares
que no son habitados ni utilizados en cultivos agricolas.

Para entender con propiedad, “puruma’ se traduce por “yermo”, “erial’, “terreno
baldio”: desde este punto de vista no es coherente el calificativo “puruma pacha’,
porque no viene al caso. En cualquier etapa temporal de la humanidad, a lo menos
en el mundo aymara y quechua, los terrenos llamados “purumas” siempre han
existido como lugares y pampas no utilizados ni habitados, o como terrenos baldios.
Cuando se habla, por ejemplo, de los cultivos rotativos o discontinuos, en el fondo
se hace referencia a “purum uraqge” (tierra sin utilizar), y también la referencia a:
“Jayan purumit uraqge” (terreno sin cultivar por buen tiempo), “yaqhip yapunakax
purumt’ayanawa” (algunos terrenos hay que hacer descanzar para que se vuelvan
fertiles).

Si el “puruma’ refiere al “terreno baldio’, “terreno en descanzo”, “hacer que la tierra
se fertilice”, entonces, ¢ qué sentido habria para hablar del “puruma pacha’? Con esta
ultima interrogante queremos hacer notar las incoherencias o arbitrariedades en el
uso de los términos y sus significados. Por todo lo serialado se deduce que, segtin las

26 Op. cit., p. 53.
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autoras, lo que se predica, en nombre del “pensamiento andino’, es soélo el esquema
catolico, desde luego a base del manejo incoherente de las categorias y conceptos. Y
en cuanto respecta al concepto Pacha, no queda nada claro, y solo se hace resaltar
los mundos opuestos del bien (cielo) y del mal (infierno), que estarian separados por
la superficie de la tierra.

Otro de los autores destacados que trato de desarrollar la concepcion andina, fue
Fernando Montes Ruiz. En primera instancia, consideré con énfasis de que la
categoria Pacha se tratara bajo fundamentos de la fisica moderna (Einstein y Hei-
senberg); los argumentos vertidos estan en la siguiente prosa:

“Los pueblos andinos conciben al tiempo y al espacio como
una unidad donde el tiempo es ciclico (curvo) y elastico o
relativo™’,

"La conceptualizacion aymara del mundo en términos de
oposiciones dialécticas se asemeja al dualismo de la Sfisica
moderna (materia-antimateria, cargas positiva ynegativa)™8,

Pero estos argumentos muestran solamente afirmaciones o proposiciones de orden
cientifico, a los cuales la cuestion andina tendria que adecuarse. Por otra parte,
segun Montes, se trata de considerar Pacha desde una vision mitica, porque so6lo asi
se podria explicar cabalmente la llamada “cosmovision andina” y la realidad de un
pueblo, y porque el mito incluye simbolos, relatos y experiencias. Entonces, la
palabra Pacha habria que entender no en el sentido cientifico, sino bajo la concepcion
mitica. Segun esta orientacion:

"El concepto aymara y quechua de pacha engloba
silmultaneamente las nociones de tiempo, espacioy totalidad ™.

En esta formulacion podemos observar que el concepto Pacha supone la idea a modo
de traduccién del aymara, o sea, es como decir ‘pacha=tiempo”, “pacha=espacio” y

%7 Montes Ruiz, Fernando: La mascara de piedra, ed. Quipus, La Paz, 1986, p.30.
28 |bidem.

29 Op. cit., p. 39.
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“pacha=todo”. Para no quedar estancado en tres expresiones, el autor recurre al
esquema catolico y en funcion de esto se expresa:

“Evidentemente Bertonio, un jesuita del siglo XVI, expresa
las concepciones aymaras en términos de sus propias
creencias cristianas; sin embargo es muy probable que la
cosmovision indigena precolombina, siguiendo el paracigma
tripartito de ladialéctica andina de oposicioncomplementaria,
haya distinguido efectivamente tres niveles o dimensiones
miticas: Alaxpacha (Hanacpacha en quechua) o cielo, que es
el plano superior donde habitan el Sol, la Luna, las estrellas
y elrayo; elManghapacha (Ukhupacha en quechua) o mundo
de abajo, que es subsuelo poblado por los supaya, elterremoto
y elAmaru; y entre ambos niveles el Akapacha (Kaypacha en
quechua), que corresponde a este mundo donde se
desenvuelve la vida humana, animal y vegetal™,

Esta descripcién esquematica no hace mas que senalar, con el mismo tinte catolico,
un esquema tripartito, detallando las caracteristicas de los mitos prehispanicos:

. Pachacamac (el Sol como Dios creador del cielo)

- Apo Katequil (Ataguyo como creador de todas las cosas)
. Pariacaca

. Hermanos Ayar

. Thunupa

. Viracocha

N O O b W N

. Manco Capac

Estos mitos son considerados como dioses creadores en el cosmos andino, y estarian
representados en el esquema general de los tres Pacha. La representacion, en este
caso, tendria que incluir para cada mito una jerarquia de seis componentes. Por
ejemplo, representar el mito “Pachacamac” y su correspondiente jerarquia conforme
al esquema general, este mismo es valido para las representaciones de los demas
mitos.

30 Op. cit., p. 39-40.
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ESQUEMA GENERAL?!
NIVELES DE COSMOVISION

1 ALAXPACHA
@ DIOS CREADOR (SOL)
\\ B HEROE CIVILIZADOR (rayo)
2. AKAPACHA\ / \
@ MUJER MADRE SEGUNDA HUMANIDAD

(tierra/o lago)
N

3. MANQHAPACHA\V / \

(IDGENIO MALIGNO crea (@PRIMERA HUMANIDAD

(terremoto)

Segun este esquema ¢ cual es el caracter del tiempo? El tiempo ya no tendria forma
lineal, sino ciclica, y significa comprender en sentido cosmoldgico, donde elintermedio
tierra o "Akapacha’ resulta entre “Alaxpacha” y "Manghapacha”. De manera que esta
forma de relacion pueda expresar la dialéctica de complementariedad como un
recorrido de funcionalidades en los tres horizontes de Pacha: suponiendo que tal
recorrido no so6lo se manifiesta en el “tiempo antiguo”, sino también en la época
colonial, el presente y el futuro.

Una ultima distincion se hace en cuanto a la relacién entre el pasado como “bajo”y
el presente como “alto’. Esta relacion esta conforme al esquema tripartito en
correspondencia con la unidad espacio-temporal de Pacha, donde “bajo” se atribuye
a la “primera humanidad’ (con caracter salvaje, monstruosa y carente de cultura) y
“alto” la consideracion por “segunda humanidad’ (con caracter de civilizacion y
cultura). Finalmente, lo que interesa es hacer notar sobre c6mo el esquema cristiano
tridimensional se ha asumido, para poner de base en la concepciéon aymara y luego
confundir la realidad de Pacha, con caracteristicas mitologicas. Sin embargo, en la
comprension del hombre aymara actual, segun su lengua natural y corriente, el
término Pacha es mas claro y contundente, en la medida que refiere a la realidad del

51 Op. cit., p. 62.
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"lagampu" y "sardwi'".

Otra autora destacada en el ambito de la “cosmovision aymara” es Maria Esther Grebe
Vicuna, que manifiesta, con cierta radicalidad y conforme al paradigma catolico, y
trata de mostrar el cosmos como una realidad socio-cultural.

“Los aymaras dividen el cosmos en tres mundos: arqj-pacha,
el superior; taipi-pacha, este mundo; y manqgha-pacha, el
submundo. Sus descripciones de estos vastos estratos
cosmicos son fragmentarias, refiriendose a los seres
sobrenaturales, entidades y lugares especificos de culto que
caracterizan a cada uno de estos mundos ™2, _

Aqui, el esquema tridimensional es ponderado como si fuera propiamente aymara,
lo cual no es asi. Si bien algunos aymaras del presente predican sobre los supuestos
“alaxpacha,”, “akapacha” y manghapacha’, dicha prédica fue por razon de la
evangelizacion impuesta desde la conquista de América.

Un altimo caso que nos parece importante tomar en cuenta, es referente al intento
de construir una légica de oposicion complementaria basada justamente en el
esquema catélico de Pacha. Desarrollar una logica andina implica ubicarse en el
pensamiento filos6fico aymara, luego partir del "principio de orden”; o sea, arrancar
desde el principio Pacha, puesto que Pacha se entiende como tiempo y espacio.
Empero con la traduccién de los cronistas del término Pacha:

“El principio ‘pacha’ ordena el espacio en tres horizontes:
hanaq pacha, plano de arriba; urin pacha, plano de abajo;
kay pacha, este plano en el que vivimos ™.

“...el principio ‘pacha’ ordena el tiempo de dos modos:
Cchamacapacha, purunpacha, época que no se ve; Kunan
pacha (ahora mismo), época que se ve”.

%2 Grebe V,M. Esther: Cosmovision aymara, en: Revista de Santiago, ed. Museo Nacional Benjamin Vicuna
Mackena, Santiago de Chile, 1980, p. 61.

%3 Paredes Alarcén, R. Esteban: Aproximacion entorno a la légica de oposicion complementaria o dialéctica
andina, en: Revista “Kollasuyo”, ed. Atenea, La Paz, Bolivia, 1994, N2 3, p. 15.

34 Op. cit., p. 15-16.
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En la primera cita, claro esta, se trata de una esquematizacion cristiana de Pacha
tridimensional; en la segunda, se hace referencia a la esquematizacion cristiana de
Pachabidimensional y con caracter lineal (oscuridad de antes ylaluz de ahora). Pero,
¢como se quiere construir la logica de complementariedad andina? Segun Paredes,
seria mediante los términos “yanani’ (dos cosas o dos elementos iguales) y en
quechua “aucca” o “auqa” (opuestos o contrarios): el primero es para senalar pares:
antes-ahora, Ch’amaka-Qhana, etc.; y el segundo para diferenciar otra forma de par
(Alaxpacha-Manghapacha) con caracter de complementariedad en funcién del
‘taypi’ o “Akapacha’. Luego considerar que los pares opuestos o contrarios sean de
una “dualidad ontolégica excluyente” e © incluyente”. En cuanto a la “dualidad
ontolégica excluyente”, la formalizacion tendria que ser expresada bajo el principio de
identidad: “Aes A"y “Bes B”, luego “AyBdela JformaKuti” (vezy retorno): y en cuanto
a la “dualidad ontoldgica incluyente”, la formalizacién se debe expresar bajo el
“principio de tercer incluido”: “A es en C” y “Btambiénen C”, luego “A y B” de la forma
Tinku (encuentro, pelea), puesto que el concepto "C" representa la mediacién “taypi’,
“Akapacha” o “Kaypacha”, y la relacion entre “A Yy B” enreferencia a “Alax-Mangha',
“Janax-Urin”, etc. En consecuencia, entre estas relaciones que se muestran, implicarian
basicamente el “Sistema Logico Andino”, el cual, para el autor resulta ser una tarea
de exploracion novedosa. ;El intento de formular una logica andina, bajo el esquema
cristiano-catolico, puede merecer una consideracion propiadel pensamiento aymara?

Este intento podemos comparar con otro. O sea, tomaremos en cuenta a Ivan
Guzman de Rojas, quien considera que para construir una “légica aymara’ es
imprescindible comprender con propiedad el idioma aymara, se trata del caracter
trivalente.

"Por extrano que parezca a un hispano-pensante, cuyos
esquemas inferenciales son siempre bivalentes, para un
aymara-pensante es posible inferir conclusiones bien
determinadas a partir de premisas inciertas, dudosas o tan
solo plausibles. Aunque ello pueda parecer cosa de brujos,
demostraremos matematicamente que es posible, gracias ala
Jorma rigurosa de utilizar los sufijos que generan en aymara
las expresiones modales trivalentes".

3% Guzman de Rojas, Ivan: Problematica I6gico-lingtistica de la comunicacién social con el pueblo
aymara, ed. IDRC manuscript reports, Canada, 1982, p. 3.
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La buena probabilidad para el desarrollo de la logica aymara esta en funcién del
lenguaje y su estructura sintéctica a base de sufijos: entonces, el planteamiento que
hace Guzman de Rojas sobre la légica trivalente aymara es excepcional, porque
prescinde del esquema catélico; mas bien esta basado en el lenguaje natural del
hombre aymara, donde las premisas o enunciados se pueden operar con los valores
tridentes: 1 (verdadero), O (quizas verdadero o quizas falso) y -1 (falso), estos valores
son conocidos como digitos trinarios.

Por tanto, los que han intentado desarrollar teorias con el fin de construir y fortalecer
las llamadas “cosmovision aymara’, “concepciéon andina” y “légica de
complementariedad andina’, estan inmersos dentro los paradigmas cristianos validos
desde la invasion de América. Dichos paradigmas consisten en el establecimiento de
los significados de orden temporal y espacial a partir de la arbitraria traduccién
linguistica de la palabra Pacha: es decir, traducciones con mala comprension y
alteracion de significados originales y. de este modo, con orientacion impositiva de
lareligion catélica. Los que realizan estudios andinos no han tenido mas que proceder
bajo paradigmas o esquemas formalizados, no implica una alternativa, sino el
imperativo cristiano-colonial que se €xXpresa como repercusion en el contenido del
pensamiento aymara, y éste acompanado con tradiciones mitologicas.

En lo aymara, se nota la consideraciéon de Pacha con significados no solamente en
el sentido lineal, sino también en el sentido ciclico: la consideracion ciclica esta de
acuerdo a la manera de concebir aymara en relacién a los cambios de la naturaleza
cosmica. ¢Entre la vision catolica y la vision aymara se habrian sincretizado en una
concepcion ciclica de Pacha? La cuestién parece paraddgica, sin embargo, el
problema es de fondo: el esquema catélico de Pacha se mantiene como fundamento
de la “concepciéon andina” y “cosmovision aymara”, al margen de la concepcion del
hombre aymara.

2. LA CONCEPCION AYMARA DE PACHA

El hombre aymara no tiene establecido un sistema tedrico propiamente dicho,
entonces por esa carencia, la palabra Pacha no est4 definida como concepto, sino
como idea del conocimiento de la realidad. Para distinguir cual es la vision aymara
acerca de Pacha es imprescindible hacer confrontaciones entre los significados de los
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términos “espacio” y “tiempo”. Por una parte, el concepto “espacio” en el uso cotidiano
delidioma espanol, serefiere al “lugar”, “continente”, “distancia’: por otro, el concepto
tiempo” significa “suceso”,"duracién de las cosas” "mudanza’, “estacion’”, “edad”,
“época”. En cambio, en la concepciéon del hombre aymara, espacio se refiere al
"Pacha-lagampu’”; y el tiempo es “Pacha-sara’. O sea, ‘lagampu” no significa el
“lugar”, sino espacio como tal; y “sarawi’ (de “sara’) no significa “suceso” ni

“duracion”, sino tinicamente “tiempo”.

Si nos preguntamos ;qué es Pacha? A esta interrogante, por una parte, no
corresponde responder con los términos de “espacio” y “tiempo”, porque significa
redundar en la traduccion de Pacha; y por otra, segun algunos autores no-aymaras:
Pacha:

“Abarca el mundo, todo lo que es. Porque ‘Pacha’ es,
simultaneamente: mundo, espacio. tiempo, tierra, deidad,
senor, piedra, edad, guerrero, creador, pacificador, hombre,
niamero, dios del milenio, fuego, viento, terremoto, mar, el que
destruye, el que reforma, el que mueve Yy anima todo. Y
tantisimas cosas mas, que no bastarian diez libros para
enumerarlas todas™°,

¢Como podemos entender Pacha? La cuestion es compleja, no porque la realidad
Pacha sea algo incomprensible, sino porque los significados parecen referir a “todo”,
y por tanto, resulta ser muy confuso y dificil de salir adelante de este torbellino. A fin
de no caer en confusiones, lo importante en estos casos es proceder con cierta
verificacion y aclaracion de los términos, yluego identificar la concepcion aymara de -
Pacha.

2.1. EL LUGAR Y PACHA "LAQAMPU"
Cuando los investigadores en distintas disciplinas asumieron el estudio del espacio

andino, dicho estudio necesariamente tenia que ser en funciéon de la realidad
geograficaylos pisos ecolégicos. Tratandose de la comprension aymara, el significado

% Diez de Medina, Fernando: La teogonia andina, ed. H. Municipalidad de La Paz, 1973, p. 28.
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de espacio geo-ecologico se conoce con el nombre de “akapachuragenaka” (tierras del
mundo), que senala a diferentes pisos ecolégicos: cordilleras, punas, “sunis”, yungas,
valles, etc. Si tratamos de desglosar literalmente el concepto “akapach uraqe’,
tendriamos: “aka’ (esta, este, esto, pronombres), “Pacha’ y“uraqge” (tierra, territorio):
a partir de estas significaciones podemos entender que el mundo donde habitamos,
“esta tierra” o “este territorio”, esta en el espacio y en el tiempo; por lo tanto, la
expresion “akapach uraqge”, significa la realidad del territorio y no solo se refiere a la
tierra como tal, sino en relacion a sus pisos ecologicos.

Conforme la naturaleza de “akapach uraqe”, la vida humana se desarrolla en base a
las regiones del mundo, y lamejor manera de desarrollar la vida humanaes mediante
la parcializaciéon y organizacion de los lugares geograficos, puesto que para los
aymaras, los lugares geograficos tienen que ver con la forma de delimitar regiones y
establecer ecumenicidad. Silas regiones de “alcapach urage” son consideradas como
“lugares” o “espacios geograficos”, entonces a nivel conceptual conviene sefalar bajo
el término genérico de “ lugar”. El término “lugar” es “sitio”, es el punto de ubicacion’,
una ‘region geografica’; nosotros traducimos “lugar” por “cheqa”, no referida al
“lagampu”; “cheqa” es lo visible, tangible y mensurable. En consecuencia, en el
“akapach urage” (esta tierra) es donde se distinguen los lugares que denotan
determinadas regiones geograficas particulares.

De acuerdo a lo anterior, “cheqa” es un concepto objetivo, se refiere a lo “tangible” o
al “lugar”. Por ejemplo, de conformidad al habla corriente del hombre aymara, se
expresan con coherencia en relacion a la cuestion que tratamos: “Kawlkha cheqan
utt'atas La Paz markaxa” (En qué lugar esta ubicada la ciudad de La Paz); el concepto
“cheqa’ refiere al lugar de ubicacién: en cambio, el concepto “lagampu”, no se refiere
al lugar, sino al “espacio”, esta comparacion se hace para distinguir y evitar
confusiones. “Cheqa’, segun la concepcion aymara, se refiere a la division de
dualidades en las regiones geograficas, y dichas dualidades son consideradas como
parcialidades simbélicas: arriba-abajo, “alasaya-manqghasaya’, ‘urqusuyu-umasuyu”,
Estas parcialidades se distinguen por los pobladores nativos como estructuras de
organizacion social, constituidas en estados aymaras, "markas”, “ayllus” y
comunidades. Por consiguiente, hablar de las parcialidades, en relacion a las
divisiones simbélicas del panorama geografico, en nuestro caso, significa una
division simbolica del © lugar’.
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Segun Tristan Platt:

“Las tierras bajas del poniente, sede antigua de altas culturas
y hasta hoy asociadas con los antepasados y la muerte, se
conctben como ‘arriba’ o ‘afuera’’; por otra parte las tierras
Jronterizas con los ‘salvajes’ de la selva, sin agricultura
sedentaria, se consideran como ‘del interior’ o ‘abajo’. Esta
oposicioninicial, que permite ordenary dar sentido al paisaje,
se refleja en otra oposicion en la misma meseta alta: los
pueblos al oeste dellago Titicacay de la parte superior delrio
Desaguadero, se designaron Urqusuyu (Aymara: urqu, ‘duro,
solido, aspero, masculino’), y sus contrapartes al este se
denominaron Umasuyu (Aymara: uma, ‘tierno, liquidlo, suave,
femenino’)"¥7,

Lo que se distinguen son divisiones simbélicas sobre el espacio geografico que
presenta caracteristicas naturales de distintas configuraciones o paisajes. Esta
division en parcialidades no seria de oposicion, porque el “akapach urage” es un todo
continuo y que no esta constituido por oposiciones ni complementos, sino mas bien
de relaciones bastante variadas. Este simbolismo tiene un caracter mas objetivo
cuando se habla de la relacion Urqusuyu-Umasuyu. Al respecto, segun los escritos
del historiador Roberto Choque C., se afirma que, en elmundo aymara la concepcion
delespacio esta orientada a diferentes espacios llamados “pisos ecolégicos” constituidos
en dos parcialidades.

“La parcialidad Urqusuyu es el espacio simbolizado por
vardn, corresponde alaparte serrana, donde las condiciones
climaticas no le permiten el desarrollo agricola, sino la
ganaderia (camélidos) y es donde estan localizadas las
divinidades tutelares, como ser: achachilas o apus. Mientras
la parte Umasuyu, simbolizada por muyjer, es el espacio
donde se puede desarrollar la agricultura y donde esta la
divinidad Pachamama como la mdaxima expresion ideologica

%7 Platt, Tristan: Entre Ch'axwa y Muxsa, Para una historia del pensamiento politico aymara, en: Tres re-
flexiones sobre el pensamiento andino, op. cit., p. 67.
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de la reproductividad vital para el hombre andino’*.

Las parcialidades “urqusuyu”y “umasuyu” son simbolizaciones de alkapach urage”,
y por tanto, corresponden a “pisos ecolégicos”.

Adiferencia del “lugar”, nos interesa el “espacio” , el cual asumimos bajo el concepto
aymara "pacha-lagampu’, puesto que Pacha se refiere, en parte, al espacio universal.
El concepto “pacha lagampu” no se ha empleado en los escritos sobre el pensamiento
andino, como una equivalencia entre “Pacha” y “lagampu’; mas bien, como la unién
o enlace de las palabras “pacha” y “lagampu”, obedece a la manera de concebir el
“espacio’; entonces “Pacha-lagampu” es un concepto para distinguir el espacio.

La palabra “lagampu’ de raiz aymara, significa espacio universal; este es el sentido
que da el hombre aymara en su vida corriente, es decir, “lagampu” se refiere al
espacio, no sélo en la orientacion visual, sino a todo lo que es espacio indefinido.

Alrespecto, el escritor Fernando Diez de Medina toma en cuentala palabra “lagampu”
en tono lirico:

"Y al cielo Estrellado llamé "Wara-Wara-lalkkampu.

El“cieloestrellado” en aymara se dice: "Lagampunkir Wara Waranaka®. Si comparamos
los términos “alaxpacha’ (cielo) y "lagampu” (espacio), estos significados no son lo
mismo; la palabra “alaxpacha” traducido como “cielo", corresponde a la concepcion
catoélica, no es propiamente de la concepcion aymara; en cambio el término “ lagampu”
si es netamente aymara. “Lagampu” es el espacio donde estin en movimiento las
estrellas.

Cuando decimos que “lagampu’” significa “espacio”, no se trata de referir o senalar
los sistemas galacticos nilas constelaciones, ya que estos no son propiamente los que
constituyen la naturaleza del espacio, sino mas bien se encuentran en el espacio
universal o cosmos. Si conforme a la concepcion aymara, entonces no debemos
confundirnos con la siguiente afirmacion.

3 Choque C. Roberto: Bases socio-econdémicas y politicas del tawantinsuyu, obra inédita, p. 4-5.
% Diez de Medina: op. cit., p. 56.
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‘Lakampu-Jahuira” -rio de estrellas- la Via Lactea, es la que
envia lluvias y tormentas ™.

Porque si aceptamos el significado “lagampu’ como “rio de estrellas”, como la “Via
Lactea”, oscureceriamos lo que realmente es su significado; “lagampu” se distingue,
mas bien, por la existencia de sistemas en movimiento. De esta manera © lagampu”
hace posible la existencia de los sistemas cosmicos y todo tipo de movimiento.

Manuel de Lucca senala:

"LAQAMPU cielo, espacio indefinido donde se mueven los
astros™!,

Por otra parte, el hombre aymara, en los aspectos mas comunes, en la vivencia
cotidiana (hogar, trabajo de campo o agricola, etc.), mantiene formas de comprender
espacios particulares del “lagampu”, que tiene que ver con la manera de orientarse
en el espacio. Asi, por ejemplo, en aymara se dice: “Icha jagixlaga amstat jaqnuqgtatawa”
(aquel hombre esta echado con la vista al espacio de arriba), el término “laqa” denota
la realidad del espacio desde el “akapach urage”. Sobre todo la palabra “laga” tiene
un significado particular en “lagampu” y hace referencia a la orientacion espacial
“hacia lo alto”, orientacion que puede ser también en cualquier otra direccion
espacial.

Cuando el cronista Bertonio se ubicé en lugar del hombre nativo, logré traducir:
“Cielo lugar alto, como cubierta de la tierra: laccampu ™2,

‘Laccampu: El cielo desde las nubes hasta las estrellas
inclusiue y tambien por donde buelad los paxaros”™?.

40 Op. cit., p. 143.

! De Lucca, Manuel: Diccionario practico, Aymara-Castellano, Castellano-Aymara, ed. Los Amigos del Libro,
La Paz-Cochabamba, 1987, p. 97.

2 Bertonio: Op. cit., | parte, p. 159.
43 Op. cit., Il parte, p. 184,185,
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El cielo tenia que adecuarse al significado de “lagampu”, como lugar alto. El hecho
de haberse adecuado elvocablo “lagampu” alo “celestial’, como si fuera nada mas que
para senalar un lugar alto, desorienta la referencia que debe corresponder al espacio.
Esta eslarazon por lo que no podemos estar de acuerdo con la anterior cita. De todas
maneras, en Bertonio se puede ver una fuerte inclinacién hacia la comprension
catodlica, mediante el término “cielo” que tradujo arbitrariamente por “lagampu” y
concordando con el término “alaxpacha” (lugar alto).

El concepto “laga” (espacio particular), se refiere a determinadas dimensiones del
“lagampu’; o sea, mediante “laga” podemos serialar tanto al espacio en direccion
diagonal desde la base imaginaria del horizonte, como también al lado poniente y
saliente del sol, al Norte y Sur, etc. Es por esto que en aymara existe una frase de
orientacion: “Laga Toge” (espacio que no es tangible). Y la generalidad de las
orientaciones espaciales constituyen el “espacio cosmico”, que es el “lagampu’.

Por consiguiente, en la concepcién aymara, el lagampu” es una parte del significado
del concepto fundamental Pacha, y se conceptualiza por “pacha lagampu”. El
“lagampu” es una nocién que engloba a distintas dimensiones espaciales, que se
signan con el término “laga’. Tanto el “lagampu” como “laga” se diferencian
radicalmente del llamado “lugar”, que esta en relacion al “akapach uraqe” (tierra,
territorio), con lugares de ubicacion.

2.2. EL TIEMPO MITICO Y "PACHA-SARA"

Ahora nos corresponde elucidar la otra parte del significado Pacha: “sarawi’ o
“pacha-sara” (tiempo). Antes de esclarecer esto, es necesario, al igual que en el caso
de “lagampu”, hacer la diferenciacion entre el “tiempomitico”y “pacha-sara” conforme
a la concepcion aymara de Pacha.

Los estudiosos dymaras y no-aymaras se basan ingenuamente en los cronistas,
desarrollan pensamientos de orden mitologico y con fuerte inclinacién hacia el
pasado, a pesar de la realidad natural, libre de mitos; porque creen que en el pasado
andino se habria vivido en medio de misterios. Circunscribirse a nivel mitologico y
hablar del tiempo mitico, simulando que lo que se diga sea conforme a la concepcion
aymara, con ello se encubre la realidad de Pacha y. ademas, se condiciona para no
llegar a un conocimiento objetivo.
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Podemos senalar algunos casos relacionados con lo mitologico. Uno de los
investigadores radicales hizo la siguiente corroboracion y afirmacion:

“Enlaconcepcion andinadel tiempo, la humanidad ha vivico
cinco grandes eras de mil anos cada una. El paso de una era
a la otra siempre ha estado seialado por un cataclismo
cosmico. Segun Montesinos, nuestro tiempo se ha visto
precedido por cuatro edades. La primera edad,
correspondiente a los hombres de Viracocha, se terminé con
guerras, pestes y la rebelion de los objetos contra sus
senores. La segunda edad, correspondiente a los hombres
sagrados, ardi6 con la destruccion del Sol. La tercera edad,
delos hombres salvajes, fue ahogada en el diluvio. La cuarta
edad, de los guerreros, se hundioé en la decadencia. Vivimos
la quinta edad que coincide con la era de los incas, venicos
aregenerar a los hombres ™.

Podemos observar que el llamado “tiempo mitico” esta relacionado con cronicas,
relatos fabulosos de un pasado imaginativo: mostrando descripciones de los cambios
y transformaciones de las antiguas poblaciones en nuevas sociedades, después del
cataclismo cosmico.s,Qué verdad o probabilidad podemos encontrar? Sélo nos cabe
admirar la informacion de los relatos mitologicos, de medias verdades. Porque si
queremos comprender lo que es el “tiempo mitico”, al respecto habria que senalar los
sucesos del pasado, los dioses, los fenémenos catastréficos, etc.: luego concluir que
el tiempo es un “mito”.

En términos de Fernando Diez de Medina, los mitos son héroes del tiempo antiguo
y se han petrificado en grandiosas construcciones naturales: lllimani, Sajama,
Huayna Potosi, etc.

“Cuando el arquedlogo y el investigador niegan: no hubo
tiempo mitico , los Grandes Nevados rien estruendosos, se
mesan sus barbas de hieloy atronando los ambitos contestan:

4 Montes R Fernando: Op. cit., p. 40.
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los mitos nacen del paisaje, luego renacen en el hombre™s.

Esta version retorica, mediante la cual el tiempo mitico se explica conforme a un
panorama geografico, donde los nevados eran héroes. Lo cual para nosotros implica
una creencia. Creencia que carece de testimonios escritos que sean verificables. Diez
de Medina dice:

"Queda todo, tan lejano, tan oscuro, que suena a invento o
Santasmagoria™®.

O sea, un pasado sin pruebas, porque es creencia y mito. sPodemos seguir hablando
de los mitos, o bien del tiempo mitico? Diez de Medina responde: existen tantos
misterios ocultos detras de la palabra Pacha.

"Es una sola palabra la que dara Jorma y sentido, la que
iluminaraenriquezade significaciones, la tremenda majestad
del Tiempo Mitico™’.

Los mitos y el tiempo mitico tendrian su origen en Pacha; ahora bien, si el tiempo
mitico tiene por origen a Pacha, entonces habria que deducir que el “tiempo mitico”
es algo presente, que se expresa como misterio o secreto de la naturaleza. sEs
creencia o verdad?

Por otra parte, Fernando montes sostiene:
‘Los mitos son tiempo hecho metafora: sus simbolos
representan el origen, el devenir histérico, las vivencias

actuales y el sentido de destino de un pueblo™s8,

Es decir, que el tiempo mitico es una cuestion simbdlica, que no sélo comprende al
pasado, sino también al presente y al futuro.

*® Diez de Medina, Fernando: Op. cit., p. 27.
48 bid.

*7 Qp. cit., p. 51.

8 Montes: Op. cit., p. 100.
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Inferimos que la expresion “tiempo mitico” refiere no a "Pacha-sara’(tiempo), sino a los
“dioses”, a los “cerros nevados”, a la “oscuridad’, a la * metafora y simbolo” y al
“misterio de Pacha’. El tiempo es mito. Y como el tiempo alude a Pacha, éste también
tendria que ser mito.

Todo lo que es “mito” es irreal, nada verdadero. La validez del mito radica en la
leyenda, creencia o fe en algo; también entenderiamos como algo fabuloso, inexpli-
cable. Muchos investigadores quieren hallar explicaciones sobre Pacha, tiempo, Kuti,
etc., no tienen mas que desarrollar un pensamiento mitologico, porque justamente
no existe unateoria desarrollada a base de conceptos objetivos. Sin embargo, “pacha-
sara’ no se reduce, de acuerdo a la manera de concebir del ser aymara, a un mero
mito, sino que esmas realy transparente. Puesto que enlaconcepcion aymara, Pacha
consiste en el hecho de sentir y comprender con "Amuyt'a” (entendimiento o razon)
aquello que es realidad.

Ahora bien, podemos hablar de “pacha-sara’, el cual vendria a ser ‘sarawi’. Antes
conviene hacer una aclaracion sobre “pacha-sara’. Desde la perspectiva de la
linguiistica aymara, los términos “pacha” y “sara” son considerados como sufijos
verbales. En este caso, en relacion al sufijo “pacha”, este se conoce de dos formas:
como "negativo del imperativo plural’ y como “forma pronominal pluscuamperfecto” (o
conocimiento indirecto). En el primer caso,

“Uno de los usos de este sufijo es de indicar la probabiliclad
de un hecho que no puede comprobar por experiencia o
conocimiento personal™® .

El segundo caso, se refiere, con cierta duda a lo que es “todo”. Por ejemplo:

"Markapachat tantachaspachéna’
(¢Todo el pueblo se habria reunido?)

El sufijo verbal “sara’, esta palabra quiere decir “ida” “Chawlla katurinakax
qghartiruw qutarux sarapxpachéani’ (Los pescadores irian manana al lago)

%9 Grondin N. Marcelo: Método de aymara, ed. Los amigos del libro, La Paz-Cochabamba, 1985, p. 102.
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Como bien podemos observar el aspecto lingiiistico, las palabras “pacha’ y “sara”
tienen una connotacién en funcion de las construcciones gramaticales. A pesar de
Su importancia, prescindimos de este tratamiento, porque nuestra tarea es de
conceptualizar estos sufijos y verbos. El hecho de conceptualizar tiene que estar
basado en la realidad de Pacha tal es concebido por el hombre aymara.

En el ambito aymara, la nociéon de tiempo resulta intraducible, porque solo se
identificaria con el término Pacha. Pero, sabemos que el vocablo Pacha que no sélo
refiere al tiempo, sino también al espacio. ¢, Con qué nombre se conoce al tiempo? Ante
esta interrogante, de lo que se trata es partir de la concepcion propia del ser aymara.
Ya tenemos algo adelantado en la expresion “pacha-sara’, es decir, que “pacha’ es
“sara’. La palabra “sara” se traduce por “ida”, “viaje”, “paso”. A pesar de todo, en la
vida corriente del hombre aymara, el uso de la palabra “sara” es comun para senalar
el tiempo: “Urut urut pachax sarantaski’ (dia a dia transcurre el tiempo); “Pacha sarax
Jan tukuskiriwa™ (el paso del tiempo es indefinido): se entiende que Pacha expresa
el “paso”, el “avance”, 1a “ida”, son expresiones que se conocen por “sara”; entonces,
en el mundo aymara existen palabras que se refieren a la naturaleza de "Pacha-sara’.

Para que la palabra “sara” se vuelva un concepto de conocimiento, lo imprescindible
€s conceptualizar, desde “pacha-sara’, en genitivo, es decir, uniendo los términos
“sara’y “wi’. “Wi’ caracteriza al concepto “sardwri’, genitivo de “sara”. El genitivo
"sarawi’ se caracteriza por ser objetivo, porque se refiere a "Pacha-sara”.

Por tanto, la palabra Pacha no significa “tiempo mitico”, porque seria solamente una
narracion mitolégica de vivencias, de los mitos (dioses, leyendas. etc.). Mas bien,
Pacha expresa transcurso de la realidad, expresion que se conoce por el término
“sara”; pero como el término “sara” esta lejos de ser un concepto, por razones de las
reglas gramaticales del idioma aymara, entonces se conceptualiza en “sarduwi’. De
este modo, el “sardwi” es un concepto de conocimiento referido al tiempo, constituye
otro de los significados esenciales de Pacha.

%0 Segun entrevista al lider aymara Anacleto Ramos, de la comunidad Lacaya, 2a. seccién Ancoraimes.
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2.3. LA CONCEPCION DE PACHA COMO UN SABER DEL SER AYMARA

El conocimiento de Pacha es propio del aymara. Es conocimiento porque se concibe
las realidades “lagampu” y “sardwi’ bajo el tinico “Pacha-aru” (palabra Pacha). El
hecho de ser “propio” no quiere decir que aquel conocimiento de doble dimensién sea
comprendido sélo por el hombre aymaray en su “medio geogrdfico’, sino que tiene
caracter universal. Hablar y explicar la realidad Pacha es posible en cualquier punto
del universo.

Algunos investigadores entienden Pacha como si fuera algo inmanente del ser
aymara, es decir, como si el espacio y el tiempo fueran incluidos en su interioridad.
Rodolfo Kusch, enfatiza esta cuestién:

"Se trata de un tiempo y de un espacio subjetivizado, o sea
privado, que se refiere a un habitat vital, en donde nuestro
tiempo y nuestro espacio se funden en el hecho puro de vivir
aquiy ahora, cuando involucra el tiempo de mi vida, mioficio,
mi familia, y en este lugar, el de mi comunidad’s!.

Bajo esta consideracién, Pacha tendria que dejar de ser una realidad, donde todos
los seres tienen la posibilidad de existencia: y las realidades que se conocen por
“lagampu"y “saréwi’ no serian mas que contemplaciones de la pura vivencia espacio
temporal. Esta interpretacion carece de un contenido cognoscitivo. En vez de
comprender el conocimiento esencial y objetivo que tiene el hombre aymara, Kusch
se circunscribe mas a la vivencia rutinaria del aymara.

El conocimiento de Pacha esta patente. EI concebir se hace presente, es decir, es
continuo, sea espontaneamente o no. Cuando se despierta temprano por lamanana,
se dice “Pachax ghantanxiwa’ (amanece), se describe simultaneamente el “lagampu”
yel“sardwt” en una solarealidad, Pacha; por “lagampu” se irradian los rayos solares,
luego reflejan sobre Ia tierra, y por “sarawri” se siente el cambio y la claridad del dia.
Otro ejemplo tenemos segun el escritor Diez de Medina:

51 Kusch, R.: El pensamiento indigena y popular en América, ed. Hachette, Buenos Aires, 1977, p. 162.
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“Cuando el tiempo se serena, aparece ‘Pacha-phasti’ "?.

Este verso se refiere a la naturaleza de Pacha en el momento de escampar; no es
Pacha el que calma el fenémeno atmosférico, sino, el acontecer del fenémeno en
Pacha. La calma del fendmeno se concibe como “pachax phajstiwa” (se serena el
espacio y el tiempo), que se siente por el “lagampu’ y expresa cambio, de un estado
aotro, por "sarawt’. En consecuencia, estos ejemplos muestran un modo de concebir
propio del hombre aymara en funcion a la naturaleza de Pacha.

A parte de esta manera de concebir, existe otra referida al cambio de estaciones del
ano. Para comprender esta cuestion tomamos en cuenta la compilacion de Thérése
Bouysse Cassagne sobre la division del tiempo.

“El ano aymara estaba dividido en tres grandes estaciones.
Laestacion friaes la mas larga, ya que ocupa casi medio ano
(de un equinoccio alotro), y corresponde al otoro y alinvierno;
lleva los nombres de thaa, chui, huipi-pacha. La estacion
calida y soleada (la actual primavera) o lupi pacha va del
equinocciode septiembre al solsticiode diciembre. La estacion
de lluvias o hallu pacha dura desde el solsticio de diciembre
hasta el equinoccio de marzo™?.

Esta division de las estaciones es tomada de los cronistas, corresponde a Bertonio.
Si nosotros hariamos coincidir estas estaciones con la realidad de los cambios de
tiempo, seguramente encontrariamos ciertos desajustes. “Lupi-pacha” no corresponde
senalar como una estacion, porque “lupi” quiere decir soleada: soleada o “lupi’ se
manifiesta cada dia y en cualquier estacion del afio: ademas, segan la naturaleza de
Pacha se pueden identificar no unicamente los tipos de tiempos mencionados, sino
también tomando en cuenta otras estaciones, por ejemplo: wariapacha, juntupacha,
etc.

®? Diez de Medina, F.: Op. cit., p. 43,
%3 Bouysse-Cassagne, Thérése: La identidad aymara, ed. Hisbol, La Paz, 1987, p. 277-278.
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Segun la comprensién del hombre aymara, las estaciones se conciben de acuerdo a
la naturaleza de Pacha que abarca todo el universo. Para entender, Pacha es
“lagampu”, que hace posible las existencias, relaciones y movimientos; y es también
"sarawt’, hace que sean posibles las estaciones. En tal situacién, entre “laqgampu’ y
“sarawi” hacen que se expresen las estaciones: Jjuyphipacha”, “wanapahca”,
‘thayapacha”, “t'akupacha’”, Jjunt'upacha”y ‘jallupacha”, cada una de ellas tiene su
caracter espacial y temporal. Si las mismas sélo fuesen espaciales, no serian
temporales, ni se expresarian; y si sélo fuesen temporales, no serian espaciales, ni
se sentirian.

¢A qué se debe la presentacion de las estaciones?

Conforme a la vision aymara: “alcapach uraqix, Intitx jayaqtaralk jal'achasiraliw
muytiwipanxa” (Este mundo en relacién al sol se alejay se acerca en su movimiento),5*
Este mundo gira en torno al sol, entonces es obvio que las estaciones se manifiesten
en transcursos ciclicos y a la par de los fenémenos naturales.

La concepcion de Pacha es el conocimiento de la realidad del “lagampu’ y “sardwi”,
que hacen que se manifiesten, continuay discontinuamente, determinados fenémenos
en el cosmos, donde “Akapach urage” se mantiene. E1 hombre aymara concibe de tal
manera la realidad Pacha, y que no esta al margen de la existencia de los seres
vivientesy sistemas en el universo, sino que las existencias estan enrelacion a Pacha,
y las mismas existencias permiten la expresion de Pacha. O sea, entre Pacha y las
existencias universales existe conexion inseparable; aveces, a este tipo de concepcion
se le atribuye una interpretacion en el sentido de que Pacha se refiere a “Todo”, una
de las versiones nos dice:

“La filosofia indigena no discrimina el saber por separado de
su vida, sino que gira en torno a este mismo vivir. Es lo que
llamamos el Pacha ",

En efecto, con lo explicado a groso modo, la palabra Pacha denota concepto y
conocimiento, que por el momento es un saber basico del ser aymara.

> Segun entrevista a hermanos aymaras de la Provincia Omasuyos.
% Kusch, R.: Op. cit., p. 122.
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3. EL CONCEPTO PACHA

T —

Como bien hemos logrado comprender, segtin la concepcién aymara, la nocion Pacha
serefiere a dos dimensiones esenciales del conocimiento: Pacha significa concretamente
dos realidades que se distinguen por “lagampu” 'y “sarGwi”. A partir de esta
comprension podemos explicar lo que dichas realidades son el tipo de relacion que
expresa en funcién del movimiento.

Antes de pasar a una fase de explicacién, es menester poner en claro que la palabra
Pacha no tiene un significado que sea util tinicamente para orientarse y distinguir
los cambios o relaciones de los fenémenos naturales. Lo que corresponde es
establecer que la palabra Pacha es un concepto fundamental, entonces tendriamos
que hablar del concepto Pacha como conocimiento de la realidad.

El término “concepto” se entiende en dos aspectos, formal y objetivo. Cuando se trata
de un “concepto formal’, tiene que ver con la manera de concebir mentalmente, o de
un modo puramente subjetivo, y el entendimiento efectivamente puede verificar;
aunque la manera de concebir sea posible a partir de la realidad sensible. El modo
subjetivo de concebir supone que el “concepto formal” no es objetivamente pensado.
En cambio, el “concepto objetivo” es referido a algo que realmente existe, hasta se
suele sostener que el “concepto objetivo”

“.... se opone como tal al sujeto que lo concibe: es lo que en la
simple aprehension se halla frente a él, obiectum, y de este
modo le es ajeno”®,

En consecuencia, entre “concepto Jormal” y "concepto objetivo” hay diferencia, los
cuales pueden constituirse en objetos de estudio de la 16gica formal y la gnoseologia,
e inclusive en objetos de analisis de las tendencias nominalista y conceptualista.

Por otro lado, tomamos en cuenta la etimologia del término “concepto”, y significa
“concebir algo”; hasta que en siglo XV, el significado se perfila por “nocion’, y ésta
referido al hecho de conocer y a la idea del conocimiento.

% Millan Puelles, Antonio: Fundamentos de filosofia, ed. Rial, Madrid, 1962, p. 95.
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Hegel pudo considerar que “el concepto es el propio st mismo del objeto”, porque es el
objeto el que proporciona la idea del concepto. Entonces, se puede decir que:

“...el contenido no es ya, en realidad, predicado del sujeto,
sino que es la sustancia, la esencia y el concepto de aquello
de que se habla™’.

O sea, el concepto es lo que deriva del objeto (cualquier ente sensible) como “ser en
sty como “serpara st’, por lo que se puede hablar de un objeto bajo el correspondiente
concepto.

En nuestro caso, no se trata de referir con el concepto Pacha a un objeto que se llame
Pacha. De lo que se trata es de comprender cémo el hombre aymara concibe a la
realidad de Pacha, puesto que en la manera de concebir se da la idea de Pacha. El
concebir implica que hay una relacion constante entre los sentidos del hombre y la
realidad del “lagampu” y “sarawi’. E1 aymara aprecialo que es “lagampu” y lo que es
“sarawi”, y no lo hace sélo con lavista (nayra), sino también con el sentido del cambio
de las cosas; asi: “Laqampump sarawimpix nayrampiw urjata, jakkir janchimpisti
saranaqataparjamaw chhijuyasi” (Con la vista se ve el espacioy eltiempo, y el cuerpo
se siente por sumovimiento). Lo que se ve no es un objeto, sino la expresion al compas
del movimiento de los diferentes sistemas, lo que el ojo humano ve en el diaylanoche,
no son objetos, sino son cambios expresados por los movimientos. Y lo que el cuerpo
humano siente, es su posiblidad de locomocién, es apreciar viento, calor, frio, etc. Por
consiguiente, el hombre aymara concibe la realidad de Pacha, como expresiones
permanentes.

La palabra Pacha guarda relacién con la realidad, por lo que se debe caracterizar
como concepto de conocimiento. El concepto Pacha tiene significados objetivos -
“lagampu” 'y “sardawi’-; significados que se categorizarian en conceptos de
conocimiento, porque cuando se sefiala al espacio con el nombre de Pacha, se hace
referencia a la realidad espacial, y lo mismo cuando se sefnala con Pacha al tiempo
real. En efecto, a través de la categorizacion, el concepto Pacha sera fundamental y
los conceptos ” lagampu”y “sardwi’ seran significados basicos de dos dimensiones de

57 Hegel, G.W.F.: Fenomenologia del espiritu, ed. Fondo de Cultura Econdmica, México, 1978, p. 41.
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la realidad Pacha. El concepto fundamental Pacha representa la expresion tinica de
la realidad, y los conceptos basicos de “lagampu’ y "sarGwi” son esenciales para la
realidad de Pacha.

Nos parece pertinente hacer una breve aclaracion, a proposito de categorizar la
palabra Pacha, no queremos entender que la nocion Pacha sea considerada como
“categoria’, mas bien, con el término “categorizar’ hemos decidido elevar la palabra
Pacha a un nivel de la comprension abstracta: que la idea Pacha se formalice en
concepto de conocimiento.

Desde esa comprension basica, el paso ascendente sera la formalizacion del
concepto, que no es lo mismo decir “categoria Pacha’. Este mismo trato se hizo con
los conceptos “lagampu”y “sardwr’. Para alcanzar la formalizacion del concepto, la
tarea consiste en la concentracion reflexiva, tanto de los significados de Pacha como
de la misma realidad; aunque el significado Pacha denota distintas realidades, lo
importante es precisar que la realidad Pacha se distingue en dos dimensiones, con
la ayuda de la facultad “amuyt'a” (entendimiento, razon, inteligencia): de manera
que, en ultimainstancia, establecemos el concepto Pachamediante nuestra “amuyt'a”
y en funcién de la naturaleza del “laqampu”y “sarawi’ , por lo que el concepto se
refiere a lo concreto, que es expresion de la realidad de Pacha, y dicho concepto se
constituye en conocimiento.

Pues, no es compatible hablar de una “categoria Pacha”, porque nos alejariamos de
comprender el conocimiento de la realidad en su verdadera dimensién. El término
‘categoria” tiene otra connotacion, la palabra “categoria” procede del griego con los
significados de “atributo”, “predicamento”. Aristoteles yahabia predicadolas categorias
de “cualidad”, “cantidad”, “relacién”, “‘lugar”, “estado”, etc.; estas categorias aunque
pueden ser consideradas como conceptos, mas son atributos de un objeto o de algan
ser, también son consideradas como modos del ser. Si pensaramos que el “lagampu”
y “sarawi” se representan como “categorias de Pacha”, lo tinico que hariamos es
convertir la realidad Pacha en un simple “atributo”. La realidad Pacha no requiere de
atributos, porque de acuerdo a su naturaleza se inhibe de ser un “objeto tangible y
mensurable”. Tomamos una versioén de un lingtiista que al respecto nos esclarece:
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"En general, no me parece cierto que los conceptos 'lo que se
conoce'y ‘como seconoce’ constituyan categorias exhaustivas
para el analisis del conocimiento”™®,

Podemos quedar convencidos de que la naturaleza Pacha no se concibe como algo que
exista, sino como expresion; lo que se concibe como expresion debemos conocer bajo
el concepto Pacha.

Por ultimo, el concepto Pacha tiene un doble sentido: formal y objetivo. Es formal

LR 1}

cuando la facultad “amuyt’a” establece que el concepto Pacha implica conocimiento:
y es objetivo, cuando el concepto corresponde a la realidad sensible, a su naturaleza
esencial. El sentido formal del concepto de hecho no sélo tendria un caracter “a
prior’, a la manera subjetiva de la comprension kantiana, sino también en sentido
objetivo del concepto “a posteriori. Siempre que se trate del conocimiento Pacha,
para nosotros “a priori’ y “a posteriori’ son relativos porque son necesarios, puesto
que el hecho de concebir a través de los sentidos el conocimiento no es suficiente ni
con el sélo “amuyt’a’. Con “amuyt'a” podria tener el caracter de “a priori’ y con las
sensaciones se tendria “a posteriori’. Y en algun otro momento a la inversa. Por lo
tanto el concepto Pacha tiene doble caracter y doble sentido en la comprensién de la
realidad bidimensional.

®8 Chomsky, Noam: El lenguaje y el entendimiento, ed. Seix barral, Barcelona, 1986, p. 309.
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“Un mundo simétrico con respecto al tiempo
seria un mundo incognoscible”

Hlya Prigogine

EL CONCEPTO PACHA EN RELACION A SISTEMAS EN MOVIMIENTO

El siguiente paso es comprender y explicitar las razones del concepto fundamental
Pacha enrelacién a sistemas en movimiento, que nos permita designar los conceptos
“lagampu” y “sarawi’. Es decir, si el concepto Pacha formaliza objetivamente el

” o9y

conocimientode larealidad bidimensional ¢ lagampu”-"sarawi’, y, asuvez, " lagampu”
y “sarawi’ son también conceptos, entonces estos conceptos de qué manera
especifican el hecho de concebir seguin los sistemas en movimiento. ;,Como y qué

relacion tiene con sistemas en movimientos?

La cuestion no es seguir con aclaraciones al igual que en los casos anteriores, sino
que se trata de exponer, desde el pensamiento aymara, el concepto fundamental
Pacha a partir de los sistemas en movimientos: y que dichos sistemas en movimiento
permitan distinguir la verdadera realidad de Pacha, en sus dos dimensiones que se
conocen “lagampu” y “sarcwr’.

Es imprescindible tener cierta claridad conceptual de lo que es un “sistema”. El
término “sistema” viene del griego que significa “conjunto”y “reunion”: desde el siglo
XVIII tiene los significados de: “ principios enlazados entre st’, “sistemnas de senales
‘sistema planetario”, “sistema de ecuaciones”, “interrelacion de unidades”, “sistema
métrico decimal”, “sistema periodico de elementos”, etc. Estos significados se diferencian
en que algunos se refieren a la naturaleza real de los sistemas y otros en relacion a
las formulaciones fisico-matematicas ¥y quimicas.

Para nuestro estudio, el término “sisterna” esta en relacion a partes y componentes
entrelazados que se muestra en cualquier orden de la naturaleza; y como definicion,
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el sistema es la interaccion de las partes coordinadas que expresan una funcion
organica. Esta definicion del sistema podemos aplicar a todos los sistemas. Asi,

“El mundo (o el universo) puede ser representado como un
sistema o como una coleccion de muchos sistemas (0 sub-
sistemas) que de una formau otra actiian y seinterrelacionan
unos conotros dentro de una realidad dinamica. Existe entre
ellos un continuo intercambio de energia y se llevan a cabo
millares de procesos de conversion. Fuerzas van Yy vienen'™?,

Los sistemas naturales estin en movimiento, movimiento que genera fuerza y
energia. Y de manera general, los movimientos, continuos de un sistema a otro, de
sistemas mas simples a sistemas mas complejos, todos estan en relacion y en
interaccion.

En consecuencia, el concepto Pacha se debe fundamentar en funcién de los sistemas
de movimientos de la realidad natural.

1. PACHA COMO “LAQAMPU”

Una de las dimensiones de Pacha es el “lagampu”. El “lagampu’” se distingue por la
existencia de los sistemas en movimiento, entonces no habria por qué confundir con
el “vacio” y la “nada”. Porque cuando los cientificos quisieron explicar lo que es el
“vacio” cayeron en la especulacion filosofica de la “‘nada’.

El “vacio” sélo se puede dar cuando existe ausencia de cosa material. O lo que es lo
mismo:

“El vacio es lo que queda si se quitan todas las particulas,
todos los cuantos de cualquiera campos fisicos ",

Para nosotros, lo importante es entender “lagampu” de una manera real y objetiva,
y no asi imaginariamente, ni mucho menos podriamos confundir con el “vacio” o la
“nada’”.

59 Johansen Bertogho, Oscar: Introduccion a la teoria general de sistemas, ed. Limusa, México, 1 994,p. 111.
%9 Noévikov, I.: Cémo exploté el universo, ed. MIR, Moscu, 1990, p. 121.
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1.1. "LAQAMPU" EN EXPANSION

El “lagampu” no es una mera observacion espacial, sino que es la condicion natural.
La condicion natural se hace patente conforme a los sistemas en movimiento. Sitodos
los sistemas desaparecerian del universo, ¢seria posible la expresion de “lagampu”?
Nosotros decimos que no, porque ni el sistema organico del hombre existiria, en el
caso dado. Entonces, hablar del “laqampu” es necesariamente en funcion de los
sistemas.

Sostener que el “lagampu” sea en funcién de los sistemas en movimiento no supone
que el espacio sea una determinacion de los sistemas. Mas bien, por el “lagampu’;
son posibles la existencia y funcién de todos los sistemas en movimiento: el “lagampu”
se distingue por los sistemas. Lo mismo sucederia con respecto a la existencia de los
sistemas, es decir, sin el “lagampu” los sistemas no tendrian razon de ser.

Sobre esta base, el “lagampu” resulta ser una expansion en el universo; no es que la
expansion de “lagampu” se equipare con los sistemas, sino mas bien por los sistemas
que expresa.

Senalar sistemas no es referirse a las formulaciones de ecuaciones ni a las
coordenadas fisico-matematicas y geomeétricas, sinoreferirnos alos sistemas n aturales,
tal como hemos indicado antes. Los sistemas naturales no son creaciones ni
esquemas ideados por el hombre, son reales. En el mundo de los sistemas naturales
podemos hacer toda una diferenciacién de jerarquias. Asi por ejemplo, existen
sistemas atomicos y sistemas subatémicos. Se sabe que los sistemas atomicos son
funciones estructurales de elementos. En cuanto a los sistemas subatomicos
podemos senalar distintas estructuras de particulas elementales.

En todos los sistemas, sea micro o macro, el “lagampu” esta expresado como expansion.
O sea, el “lagampu” se expresa entre los sistemas. Porque de todos esos sistemas resulta
la espacialidad (“laganchéwi’), y por lo que los movimientos son posibles.

Entre las capas de la tierra, si se haria una verificacion de compactos Yy espacios
infinitesimales conforme la teoria infinitesimal de Newton y Leibniz, podemos
considerar que se tratan de estructuras que estarian espaciadas o con “ laqanchata’.
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Dentro las particulas elementales, como también entre compactos o poros, se mantienen
impresiones de “laganchas”. Enlos sistemas organicos (vegetal y animal), las particulas
elementales son células liquidas que constituyen sistemas de seres vivos. Y en
particular, cada célulatambién se considera como un sistema porque estaestructurado
por elementos. De modo que, el “lagampu” se representa como expansion al interior
de los cuerpos o sistemas organicos. En todos los sistemas se expresa el “lagampu”
por la sencilla razén de que esta siempre “ laganchata"(espaciado).

Por todo lo senalado el “lagampu” se expresa en expansion. Y por la naturaleza del
“laganchata” es posible el traspaso de las particulas emitidas: entonces, el “laqgampu”
representa no soélo funcion de los sistemas estelares o galacticos, sino también en los
microsistemas.

1.2, "LAQAMPU"”Y COSMOS

Hablar de “lagampu” es a partir de Pacha, y parece tener mas importancia que el
“sarawi’. En términos concretos, el “lagampu” es el espacio, con caracter expansivo
en funcién de los sistemas. El “lagampu” remite al cosmos y en el cosmos prima
naturalmente el “lagampu’. La expresion “lagampu” no es una determinacion del
cosmos, sino al revés, el “lagampu” es la condicién para el sentido del cosmos.

Lo importante es partir de la premisa de que el “lagampu” esta en expansion. El
“lagampu” en expansién denota generalidad espacial, desde microsistema de las
particulas elementales hasta el macro sistema estelar, se expresa la realidad del
“lagampu”.

El espacio cosmico abarca todas las particulas materiales, organizaciones solidas,
liquidas y gaseosas de los cuerpos terrestres y estelares, también abarca los
fenomenos que se presentanyalas fuerzas emergentes del “muytiwi’ en el “lagampu”.
Tratandose de particulas, el mundo atémico esta poblado por pequenas esferas que
giran unas en torno a otras, y dichas esferas son elementos subatomicos, que ala vez
tienen movimientos rotativos.

En cuanto a la tierra, esta es una esfera penetrable por el “lagampu’, porque es una
estructuracion sistematica, compacta y permeable. Por la expresién natural del
“laganchawi” al interior de nuestro planeta es posible la absorcién del aire,
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radiaciones, lluvias y gases, y la evaporacion a través de la porosidad. La relacién
absorcion-evaporacion es una cuestion del fenémeno meteoroldgico. Esta relacion
obedece al movimiento rotativo y de traslacion de la tierra en torno al sol, es una
funcion que dirige el curso de la vida de los vegetales y animales; sin esta funcion,
ningun ser existente del planeta podria tener vida. Es por ello, la tierra es el
fundamento de la vida de los seres existentes.

Para los aymaras, la tierra siempre fue considerada de vitalidad y simbolizada por
“Pachamama’, bajo la confianza y fe sentimental en la misma vitalidad: es vitalidad
porque hace vivir a todos los vegetales y animales. De manera que, como bien se
conoce, el nombre Pachamama simboliza a la tierra, esto no necesariamente por la
simple cuestion de fe, sino que es, mas que todo, por la naturaleza de la funcién del
movimiento en relacion al sistema solar, y en lo particular, en relacién ala absorcion-
evaporacion atmosférica.

Demanera general, los fenémenos naturales se presentan en el “laqgampu atmosférico”,
en forma de tormentas y truenos, vientos, fenémeno El Nifio, calor, frio, etc. Cuando
estos fenomenos afectan negativamente, en el mundo aymaray quechua se conoce
por mal pacha o “Pachakuti” (cambio del tiempo y del espacio). En otras palabras, los
fenémenos naturales sorpresivos influyen por laalteracion climatica en la tierra, pero
no afecta el curso normal de la rotacién y traslaciéon dentro del sistema solar; como
fenémenos se los siente por el “lagampu” a la manera de cambios de Pacha. mas que
por “sarawi’. Ademas, en la atmosfera donde se presentan una variedad de
fenomenos, las moléculas de aire son mas apretadas cerca a la superficie de la tierra,
debido a ello se propaga el sonido, el color que se identifica por la difraccion de los
rayos solares, colores del arco iris, el color azul por el “lagampu” y el color rojo del
crepusculo y del amanecer. Cuanto mayor la altitud, existen menos moléculas de aire
y menos densidad y presion.

Mas alla de la atmosfera, es decir, en el “lagampu universal”, las moléculas de aire
Son escasisimas.

"He aqui por qué el firmamento esta a oscuras y solobrillaen
él el fijo, frio y blanco mirar de las estrellas. Y aqui también,
reina el silencio, pues las moléculas no estan ya lo bastante
suficientemente proximas entre si para rebotar una contra
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otra y transmitir las vibraciones del sonicdo™!.

Es, pues, otrainstancia del cosmos donde cierta luminosidad de la luz solar se refleja
a través de las particulas de polvo en el “lagampu” y una luz mas débil que llega desde
las remotas galaxias. Si el hombre se halla en ese “lagampu” lejano, o fuera de la
atmosfera, no le afectaria la gravedad de la tierra y siente mas brillante la luz solar
y la sombra muy oscura.

En el cosmos existen elementos materiales en flujo o en movimiento, esto significa
que el espacio interestelar no sea un “vacio”, sin materia: mas al contrario, en el
“lagampu” estan contenidos elementos materiales, distribuidos entre las galaxias, en
forma de bandas muy separadas.

“Estas bandas sonuna prueba definitiva de que los espacios
intergalacticos no estan vacios %2,

Estos espacios intergalacticos son expresiones de © laganchawrt”, dichas expresiones
no mantiene fija las distancias entre los sistemas o astros, porque estan en distintas
posiciones y movimientos, que por la naturaleza del “ muyuwi” en el espacio sideral
se da la posibilidad del flujo de las fuerzas.

En consecuencia, el “lagampu’ se expresa en relacion a la distancia, posicion y
funcién de los cuerpos y sistemas en movimiento; esta expreso tanto por el interior
y fuera delas particulas atémicas, cuerpos solidosy organicos, estructuras planetarias,
nebulosasy en todo sistema estelar: no hay ningtin ente o existencia que esté privado
e impermeado en el cosmos, sino que todas las existencias estan siendo atravesadas
y trascendidas por la naturaleza del “lagampu” como dimensién de Pacha, y de ahi
el denominativo “lagampu universal”. E1 © lagampu universal” se distingue tanto por
“laganchata” como por “laganchawi’. Es * laganchata” aquella distancia que se
observa, sea dentro el micro y el macro sistemas cosmicos, entre dos particulas y
entre dos cuerpos celestes, o también, el espacio entre cuerpos compactos y
permeados. Es “laganchawi” los espacios y distancias interparticulas o intersistemas
en general. El “laganchata” se identifica por una particularidad menor o especifica:

°! Vells, Robert: La vida del hombre en el espacio, ed. Libreros Mexicanos Unidos, México, 1962, p. 27.
52 Roman A., Colin: Secretos del cosmos, ed. Salvat, Madrid, 1970, p. 145.



58

en cambio, el “laganchawi” se distingue entre las relaciones de distancias que se
muestra en toda estructura sistematica. Con todo, el “lagampu” impera de extremo
a extremo, de tal manera que lo caracteriza al cosmos como tal.

1.3. VACUIDAD O INFINITUD DEL “LAQAMPU"

Hablar del vacio es en referencia a lo que algo no es contenido, o también espacio sin
materia. En elmundo aymara, el término vacio se traduce por “ch'usa”, concepto que
es aplicable a distintas instancias o estados de Pacha: si un cantaro carece de
contenido, en aymara se dice: “Alka wakullax ch'usakiwa’: si por el entorno espacial
de una region las nubes han desaparecido, se dice: * pachax ch'usawa”.

El vacio no es lo mismo que espacio; o sea, “ch'usa’ difiere yno esigual a “lagampu’”,
ni se puede equiparar con “laganchana’ (espaciar), porque ambas tienen distintos
significados y referencias. Cuando se sefiala el espacio como distancia entre dos
entes, alli no es aplicable el concepto “ch'usa’ o el vacio, pero si, y unicamente,
tratandose de depésitos, fuentes contenedoras o recipientes.

En el campo de la ciencia fisica se considera al vacio como un espacio completamente
libre de materia y de campos, y técnicamente se considera que el vacio es un espacio
con depresion. Sin embargo, es notable el siguiente subrayado:

“Elvacio, hablando en un lenguaje mas es pecializado, es el
estado energético mas bajo de los campos fisicos, es decir,
unestacdo con unminimo de energia, por debagjodelcual ésta
ya no puede descender™?,

El estado energético implica que hay materia. Sabemos que en el ‘lagampu” fluyen
infinidad de materias en forma de particulas atomicas y subatomicas: cuando
aquellas se desintegran, se convierten en energia y en accion de fuerzas.

Desde el punto de vista de nuestro tema, el vacio no es compatible con el “lagampu”,
porque el vacio tiene otras connotaciones; pero si es pertinente hablar del vacio en
términos comunes, o también en los ambitos artificiales de operaciones fisicas y

%% Novikov: Cémo exploté el universo, op. cit., p.196.
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quimicas, en los cuales el vacio no sera calificado algo natural.

El “lagampu”, no tiene caracter de vacuidad, ya que el cosmos entero esta ocupado
por elementos materiales en estados de sistemas simples y en sistemas complejos.
Entre sistemas no se distinguen los vacios, sino las distancias atravesadas por
fuerzas y corrientes de aire, estas distancias son espacios o “laqanchas”. Por la
naturaleza de las “laganchas”, se observa que el "lagampu” esta en expansion.
Podemos reiterar con la siguiente version:

"Hasta el mejor vacio que hemos logrado crear ha contenido
varios millones de moléculas por centimetro ctibico’*.

Con lo cual no nos queda mas que considerar el ‘lagampu’ en expansion. Como que
el “lagampu” se muestra en expansion, ello nos lleva a pensar si podria tener un
caracter de infinitud; esta cuestiéon ademas aludiria a que si el universo es abierto o
cerrado. Nosotros no hemos de entrar en esta tiltima tematica, sino enla de explicitar
qué es Pacha-lagampu y el “lagampu” con caracter de infinitud.

El“lagampu” resulta ser una inmensidad infinita, es decir, sin limites: ya que hemos
tratado de hacer notar, que el “lagampu” permea y traspasa a todos los CUerpos y
particulas subatomicas.

Elespacio finito es la distanciareal entre dos cuerpos, distancia que seriamensurable:
y el espacio infinito seria no mas que la extension imaginaria de la distancia,como
sinénimo del espacio absoluto.

"Lo que aqui es infinito es la posibilidad misma de ampliar
conel pensamientouna extension  finita, cuyo tamano escapa
ya tal vez a la imaginacion. Pero tal infinito nunca es una
extension actualmente dada. sino la infinitud potencial del
pensamiento para pensar en algo mayor que cualquier
extension ",

®* Holmes C., David: La atmésfera, mar sin playas, ed. Limusa, México, 1966, p. 18.

%5 Millan: Fundamentos de filosofia, op. cit., p. 249.



60

De acuerdo a esta cita, el espacio infinito no seria real sino una forma del
pensamiento. Para nosotros, el espacio natural es conocido por “lagampu”. El
“lagampu” es universal por su permeabilidad y trascendencia. De modo que este
“lagampu” no tendria un caracter finito, sino que es infinito por el hecho de que
resulta ser sin fin y sin limites para la inteligencia humana. Y porque, ademas, el
“"lagampu” no es mensurable en ninguna circunstancia, mas bien hace posible
medidas de distancias y movimientos de los elementos materiales y sistemas en
general. Desde este punto de vista, considerar que el “espacio infinito” sea una mera
imaginacion o fantasia, no es cierto. Al fin al cabo, se trata de la infinitud del
“lagampu” que se expresa en expansion y en funcién de los sistemas, con la tinica
excepcion de que lo finito se distinga en los casos particulares o “laganchas” dentro
el “lagampu universal”.

Porlo tanto, el “lagampu” como espacio no es vacio, tampoco es finito, ni es absoluto,
porque se siente y se verifica realmente su naturaleza expansiva y su infinitud en
todos los entornos del micro y macrocosmos.

2. PACHA COMO “SARAWI’

En relacion a que Pacha se concibe como “lagampu” en expansién césmica, por otro
lado, Pacha se concibe también como “sarawt’, es entonces una otra dimension de
Pacha. Tratandose de la dimension “sardwi’, desde la perspectiva aymara, es tiempo,
como tal, que no necesariamente se identifica con el movimiento, perosies concebible
a partir del movimiento.

Cuando hemos considerado que los sistemas en el cosmos expresan “laqanchas”
(espacios particulares) y “laganchéwis” (espacialidad cosmica), estas expresiones no
serian de indole estaticas o sin variaciones si estan en relacion al movimiento. O sea,
que por la naturaleza del “laganchédwi” son posibles los movimientos y, por tanto, la
distincion de los espacios particulares y el espacio universal: puesto que los sistemas
estan en movimiento. Y el “sardwi’ como expresion del movimiento en el © lagampu”
tiene su razoén de ser.

Si la dimensién “sardwi’ es comprensible conforme el movimiento de los Sistemas,
par el momento se explicaria que esa dimension tiene por fundamento el “muyiiwi’
(movimiento ciclico), permitiendo toda forma de manifestacion natural: cambios de
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estados atmostéricos y siderales, evoluciones y transformaciones de los cuerpos
organicos e inorganicos, influjos de particulas y corrientes de energia. Todas estas
manifestaciones son parte ya del “sardwi”. Sin embargo, este “muyiiwi” que tiene
posibilidad en el “lagampu’”, tiene sentido y direccion, es decir, que el “muytwi’ de
los sistemas no tienen caracter isotropico.

El "muytwt’ y el “sarawi”, conceptos de la lengua aymara, los cuales significan
“movimiento” y “paso del tiempo” , de acuerdo a la lengua espanola, se reducirian al
concepto “movimiento” o mejor a “tiempo como movimiento”, porque sin el movimiento
no se explicaria lo que es el tiempo. En nuestro caso, tal situaciéon no sucederia si se
asumen los conceptos “sardawi” y “muyiwi’; “sardawi’ es explicable a partir del
"muytiwi”, y no por ello se reduciria como en el caso anterior, “sardwi’ es un concepto
que refiere a una de las dimensiones naturales de Pacha.

El tiempo como movimiento no es mas que suceso, duracion, paso, etc., movimiento
con dos sentidos: ciclico y lineal; entonces se estaria enunciando en términos de
tiempo ciclico y tiempo lineal. Desde nuestra perspectiva, el tiempo ciclico es una
expresion que se conceptia por “rmuyta sara’ y el tiempo lineal es una comprension
racional, se concepttuia como “chiga sara’.

En la historia de la humanidad, se llego a problematizar entre el tiempo ciclico y el
tiempo lineal. Por una parte:

"El concepto de tiempo lineal fue introducido por eljudaismo
.Y luego desarrollado por los primeros escritores cristianos.
Pero se trataba de un tiempo lineal de breve duracion, pues
se habia iniciado en un pasado no muy lejano, y pronto
llegaria a su fin".

Esta concepcién del tiempo lineal carecia de una demostracion y justificacion
cientifica, porque se basaba en la mera creencia Y por oposicion ala concepcion del
tiempo ciclico. Por otra parte:

%6 Morris, Richard: Las flechas del tiempo, ed. Biblioteca Cientifica Salvat, Barcelona, 1987, p. 80.
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"Esta ampliamente demostrado que la antigua nocion de
tiempo ciclico fue consecuencia de observar los procesos
ciclicos de la naturaleza, como la revolucion aparente de las
estrellas alrededor de la Tierra, las fases de la Luna, y la
alternancia de las estaciones, mientras que los conceptos
modernos de tiempo ciclico, por el contrario, se asientan en
complejas teorias sobre la naturaleza del Universo”’.

En nuestro caso, “muyta sara” y “chiga sara” tendran una cierta prevencion de no
incurrir en el complejo de oscurecer dichos conceptos: debe mantenerse mas en
funcion de la naturaleza de Pacha como “laqampu-sar@wi’; en relacion al tiempo el
conceptoreferentey especifico es “sardwi’ que distinguelociclicoylolineal. De donde
corresponde hacer un estudio diferenciado entre “muyta sara” y “chiga sara’ como
direcciones de "sarawi’.

2.1. MOVIMIENTO CICLICO O “MUYTA SARA”

De un modo general, el término “movimiento” es aplicable no sélo a los objetos que
Se mueven sino también a la accion de las fuerzas, a los cambios de posicion de un
lugar a otro, a los fenémenos naturales que se presentan, alos sucesos de las cosas,
alaalteracion e inquietud, alos sentimientos y manifestaciones sociales: y el término
“ciclo” refiere a toda la repeticion de los fenémenos y estados (las estaciones, los anos,
el comportamiento de las particulas, fases de la luna, cambios de vapor en aguay
viceversa, etc.). Enrelacion al tiempo, el movimiento se explica como la expansion del
universo, las flechas y las fuerzas, el movimiento se demuestra a partir de los entes
materiales, de ahi podria resultar que el tiempo sea como sucesos de las cosas.

Desde nuestra perspectiva, el tratamiento de "muyta sara” a partir de los sistemas
de movimientos permite explicar lo que es Pacha: comprenderemos que el “sarawi”
no significa el mismo movimiento de los objetos materiales que transcurren en forma
ciclica, sino lo que expresa dicho movimiento. Para dilucidar este caso, asumimos el
concepto “muyta sara’.

%7 Morris: Op. cit., p. 211-212.
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El concepto “muyta sara” refiere al tipo de caracter direccional del “sardwi”, es decir
a la forma del movimiento. La palabra “muyta” significa “derredor”, “contorno’ y
“circular” o “redondez” de un cuerpo; de alli, deriva el término “muytuwi’. Con el
término “muytiwi’ se refiere al movimiento rotativo y traslacion de los cuerpos y
sistemas; pero ese movimiento no debe ser lineal ni en otra forma, sino que
necesariamente en el sentido y direccion ciclica. En cambio, el término “sara’
significa “trayecto”, “paso”, “recorrido”, “viaje’. Para nuestros fines especificos, se
asume unicamente el significado “paso”, y éste, a su vez, se atribuira a los sucesos
“avance”, "mudanza’, y concretamente refiriendo a la expresion del "sardwi’ en
funcion del movimiento de los sistemas.

Los términos “muyta’y “sara” se constituyen en un solo concepto para identificar el
sentido y direccién del “sardwi’. Siel término “sara” significa “paso”, y “muyta” como
“ciclico”, entonces la constituciéon de las palabras en un concepto “muyta sara”
denotara al llamado “tiempo ciclico”.

El “sarawt’ es una de las dimensiones de Pacha, el cual se expresa en funcion del
movimiento de los sistemas. En la naturaleza, como bien habiamos senalado, las
estructuras micro y macrosistemas estan en movimiento: el muytwi de esos
sistemas esta generalizado en un sentido ciclico, y que este sentido de “muyiiwi’ se
da por el “lagampu”, expresando el “sardwi’, a esa expresion, que se considera como
el “flyjo del tiempo™. Al parecer, el “flujo del tiempo” no existe, pero si los sistemas en
movimiento y de los cuales emergen los fluidos de fuerzas y fenomenos en general.
Segun los fisicos Uhlenbeck y Goudsmit, en 1925 plantearon:

“.... de que el electron, al mismo tiempo que se mueve
alrededor del niicleo, posee un movimiento de rotacion o spin
alrededor de uno de sus diametros. asemejandose asi al
bien conocido movimiento de la Tierra alredeclor del Sol™®,

Elmovimiento de rotacion es el spin, al que corresponde un momento angular. Desde
el punto de vista del electrén, el niicleo cargado positivamente resulta girar alrededor
del electron, de ese modo se puede notar que el nucleo equivale a una corriente

58 Alonso, Marcelo: Fisica atomica, ed. Minerva, New York, 1967, p. 203.
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eléctrica positiva que crea un campo magneético en su centro. Si el movimiento de
rotacion no se diera, tampoco se daria el movimiento del nacleo, entonces no habria
la interacciéon de movimientos y por tanto no se €xpresarian las energias o fuerzas
eléctricas y magnéticas, y mucho mas no se expresaria el “sarawi” o tiempo atémico.
Larelacion de movimiento tanto del tipo spin o de rotacion y de traslacion del electrén
significa, para nosotros, “muyta sara”; ‘muyta” porque el electron gira en torno a su
propio eje y alrededor del nucleo, “sara” porque el giro avanza en pasos angulares,
ademas genera fuerzas activas. “Sara” tiene que ver con el “tiempo”, y corresponde
hablar de “muyta sara” o “sarawr”, que se expresa por el movimiento circular del
electron.

En el panorama del macrosistema, las galaxias son el constituyente fundamental del
universo. En realidad son sistemas en movimiento.

“Las nebulosas extragalacticas; acumulaciones de algunos
miles de millones de estrellas y materia interestelar que se
encuentran en rotacion alrededor de un centro; Junto a
sistemas de estrellas gigantes tipicamente elipticos (p. €j.: la
nebulosa de Andromeday, hay sistemas enanos irrequlares,
como p. ¢j., las dos nubes de Magallanes. Un prototipo de
todos los sistemas estelares es el sistema de la Via Lactea,
que, junto con algunos otros sistemas estelares, cons tituye el
grupo local (Cumulo nebular); los sistemas estelares mas
alejados detectables estan a una distancia de 10* Mpc.
(aprox., 3,5 milmillones de anos luz): muestran uncorrimiento
hacia el rojo (movimiento en expansion)”™°.

Estos sistemas que estan en movimiento generan fuerzas de todo tipo debido al
“lagampu’.

Los sistemas macrocésmicos son Cuerpos en movimiento; entre ellos se manifiestan
unainteraccion de movimientos y una serie de fuerzas cosmicas. Deduciendo de todo
ello, podemos decir que los movimientos de los sistemas son siempre ciclicos por lo
que expresan el “sardwi’; por su naturaleza del movimiento ciclico, el concepto

%9 Strobl, Walter: Fisica del espacio, ed. Diccionario Rioduero, Madrid, 1978, p. 225-226.
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‘muyta sara” es aplicable universalmente.

Todo esta en movimiento ciclico, desde los sistemas de particulas o atomicas hasta
los galacticos, y el cosmos entero es un macrosistema en movimiento ciclico. Si el
movimiento de los sistemas es ciclico, entonces es obvio que las fuerzas tengan
actuaciones con direcciones determinadas y con influencias efectivas o a nivel de
leyes naturales. El movimiento ciclico de los sistemas mas que expresar, generan
fuerzas a las cuales se les considera como fenomenos naturales de distinto orden;
dichas fuerzas actuan e influyen en las cosas materiales provocando tipos de
sucesos. Tales fuerzas no son en si el “sardwi’ y “muyta sara”, sino fenomenos que
permiten comprender Pacha. El “muyta sara” depende del movimiento ciclico de los
sistemas, o sea, lo que los sistemas de movimientos expresan el “sardwi’ como
tiempo; en este caso, el “muyta sara” no fluye sino que esta al compas y al ritmo de
los movimientos, y se puede explicar el “sardwi” como una dimensién natural de
Pacha.

2.2. MOVIMIENTO LINEAL O “CHIQA SARA"

En cualquier direccién que resulte el comportamiento de los cuerposy de las fuerzas,
se tratade un movimiento de tipo lineal. Decir el movimiento lineal, 1o necesariamente
se entiende en un sentido de “recto” y sin variacion, sino en cualquier forma y
direccion, aunque se sostenga que:

“Lalineanotiene mas que unadimension: el largoolongituc ™.

Enlarealidad, los movimientos lineales no se dan, sino quemas son de transparencia
ciclica. Sin embargo, se utilizé el concepto “movimiento lineal’ como “tiempo lineal
desde la perspectiva judeocristiana de la Edad Media: Alfa-Omega y Principio-Fin del
mundo y de la vida del hombre y de las demas existencias.

Tratandose de lo lineal, alude directamente al concepto “linea” que no es real, sino
como representacion racional o matematico-geomeétrico. Desde este punto de vista,
la linea puede ser representado de diferentes formas y direcciones; asi por ejemplo,

."?Zegada, Maria A.: Elementos de geometria, ed. Burillo, La Paz,1957,p.19.
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se pueden senalar que las lineas como representaciones en forma de recta, curva,
quebrada, mixta, vertical, espiral, etc.

En nuestro estudio, lo lineal debemos comprender en términos de linea recta, viene
a ser “chiga”. "Chiga” no es igual a linea, es igual a recto; “chiga seqe” en aymara es
linea recta. El término “sege” es lo que se dice “linea imaginaria’ y ‘raya’. Pero, si el
trato tiene que ver mas en funcién de Pacha, y concretamente de acuerdo a la
dimension “sardwi”, el denominativo lineal sustituimos por “chiga’, y éste en relacion
al “sarawt’, de donde se conceptualiza “chiga sara’. El concepto “chiqa sara” no es
lo mismo decir “movimiento lineal”, porque “chiqa” no se traduce por movimiento sino
mas bien por “recto”; entonces, el “chiqa sara” significa que el tiempo avanza o tiene
pasos en direccion recta, esto a diferencia del tiempo ciclico o “nuyta sara’.

Elfundamento de “chiga sara” es el “muyliwi”, no se siente ni se intuye en el instante
de estar, sino que marca momentos, periodos, épocas, etc., o también el movimiento
es de caracter evolutivo que transcurre desde el pasado hacia el futuro no imaginado,
desde luego en una forma de linea recta.

"Esta relacion es de importancia cuando el sistema no se
encuentra en un estado estacionario Y por tanto esta
evolucionando respecto del tiempo .

O sea, el “muyiiwi’ de los sistemas expresa la realidad del “chiqa sara”, imprime la
evolucion en linea recta donde se distinguen los cambios y transformaciones de los
cuerpos materiales organicos e inorganicos. El concepto de evolucion lineal es de
caracter imaginario y objetivo, explicable a partir de la mirada hacia el pasado
historico delasociedady el universo. Entender que “chiqa sara’, o tiempo lineal, tiene
sentido, desde luego que no es a la manera exegética de principio y fin, sino por el
hecho de que los sucesos evolutivos anteriores (temporales) no se repiten ni se
pueden saber o predecir que se repitan mas adelante.

Para nuestra mejor comprension de aquello que sostenemos como “chiga sara”
tenemos ejemplos que permiten explicar. Uno de los ejemplos es en relacion a los
horizontes historicos de estratos geologicos en movimiento continuo.

7! Alonso: Fisica atémica, op. cit., p. 115.
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"A medida que progresaron los conocimientos geologicos y
paleontologicos, se fue perfeccionando esta distribucion
cronologica, y hoy se adopta la que se basa en la reparticion
de los estratos en grandes sistemas, divididos en series:
cronoldgicamente, el tiempo que corresponde a la formacion
de un sistema es una era, y cada era se divide en periodos,
que corresponden alas series. Todavia se hacen subdivisiones
delperiodoy por consiguiente de la serie, peroéstasres ponden
generalmente aexigencias de caracter local, lo mas frecuente
es distinguir en cada periodo tres partes, que se califican, de
la mas antigua a la mas moderna, de inferior, media y
superior””,

De acuerdo al establecimiento de la cronologia como ciencia de los sucesos historicos,
la humanidad se informa de los cambios y transformaciones geologicos distribuidos
en cuatro grandes eras: la Era Primaria; la Era Secundaria; la Era Terciaria: ylaEra
Cuaternaria. Los sucesos de la Era Primaria no se repiten en el Segundo, en el Tercero
y en el Cuarto; lo mismo también se nota la no repeticion de las Eras Secundaria y
Terciaria, porque segun el “muyiiwi’ de los sistemas se da el “chiqa sara” que marca
realidades en evolucion. En otras palabras, el cambio y las transformaciones son
pasos (0 "saras”} que se dan en un sentido evolutivo de linea recta imaginaria, a pesar
de los movimientos ciclicos en cada periodo: nacimiento-muerte-nacimiento-muerte
de las especies y las erosiones constantes segun las influencias de las estaciones
ciclicas. En consecuencia, la dimension “sardawi’ esta expresa, y concretamente, la
direccion lineal del “chiga sara’, esto al margen de las consideraciones de las
hipotesis sobre el origen y destino del universo.

Otro ejemplo podemos ver con la linea de evolucion biologica del cerebro humano.
Desde que el hombre aparece, su cerebro vino desarrollandose de generacion en
generacion, de actividad en actividad.

"El cerebro humano aumenté su materia grisencasi400gen
menos de un millon de anos. Una gran parte del nuevo
desarrollo se produjo en la parte delantera de la corteza

7% Pons: Historia natural ilustrada, op. cit., p. 189.
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cerebral, que es centro de la creatividad y el pensamiento
abstracto. A medida que las neuronas adicionales se iban
acumulando enlacorteza cerebral de los hombres primitivos,
su frente fue abultandose hacia adelante y hacia arriba, el
rostro perdio su aspecto bestial y empezd a adquirir la
despejada expresion del intelectual .

El nivel de expresion intelectual identifico al Homo Sapiens, desde entonces, 1a linea
de aumento evolutivo del cerebro humano se manifesté en la creacion de valores y
conocimientos cientificos, alcanzando alta inteligencia (con un promedio de 1.350
gramos de materia gris). Segun los expertos en la materia de la evolucién del cerebro,
en el ultimo millon de afos, el cerebro humano ya no ha cambiado en tamano, 1o cual
significaria que:

“El hombre es un capitulo casi terminado en la evolucion’.

Lo importante es que queremos hacer notar que la evolucion del cerebro humano esta
por una via recta de cambios, o, si se quiere, esta por el camino del “chiqa sara”,
porque la evolucion del cerebrono se da al margen del “sardwi’. En la linea del “chiga-
sara’, el cerebro inferior ya no puede repetirse en etapas posteriores, y menos lo
superior puede volver a lo inferior. Si el hombre alcanzara una etapa final en su
desarrollo del cerebro y de la inteligencia, el proximo cambio quizas resultaria un
paso hacia mas alla de ser hombre normal conforme el “chiga sara” o tiempo lineal.

Aparte de los ejemplos anteriores de orden geologico y bioldgico, también convendria
mostrar otro ejemplo con respecto a la historia social en los Andes de Ameérica para
comprender la direccion del “chiga sara”. Segun el autor del libro “Los Imperios
Andinos”, José Fellmann Velarde, hace una relacion de cambios y surgimiento de las
distintas culturas en el transcurso del tiempo. Estarelacion se muestra por épocas?:
Culturas de transicion (Chiripa, Sora Sora y Qalayu): Grandes cultivos (Tiwanaku,
Chavin, Chuqui-Yura, Uruquilla, Pucara y Chanapata); de Bronce (Munecas,
Tupuraya, Yampara, Mojocoya, Huari, Cajamarca y Recuay); Expansion Imperial

7% Jastron, Robert: El telar magico, ed. Salvat, Barcelona, 1985, p. 130.
™ Op. cit., p. 144.
7 Felimann v., José: Los imperios andinos, ed. Don Bosco, La Paz, 1961, p. 255.
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(Tiwanaku y Huari): Estados Locales (Chullpas, Chipuric, Revash y Cajamarca):
Imperio Inca (los incas); y el Imperio Espariol (los espanoles del Viejo Mundo o del
Occidente).

Cada época de estas sociedades o culturas es un proceso de cambio y transformacion
desde la anterior hasta la posterior; la anterior es sustituido por la posterior, es decir,
“las culturas en transicion” son sustituidos por “los tiwanacotas”, y éstos por “los
incas”, hasta que por ultimo, “el imperio Inca” es sustituido por los “invasores
espanoles”. Es, pues, toda una historia en linea recta que va describiéndose: donde
también es atribuible o aplicable el concepto “chiga sara”, ya que la vida de la cultura
anterior no puede repetirse en las posteriores, ni éstos volver a lo de antes.

Con estos tres ejemplos, aunque habrian por demas otros ejemplos, de alguna manera
se demuestra que el “chiga sara” no es una direccion lineal del tiempo, sino que refiere
indirectamente a la realidad de los sucesos y acontecimientos que transcurren por una
direccion de linea recta a partir del “muytiwi” de los sistemas: y claro esta en que los
sucesos evolutivos y los procesos sociales marcan linealidad cuando sus transcursos no
se repiten ni vuelven los casos dados. Cuando un periodo de evolucion o proceso social
finaliza, de alli no se tiende a empezar de nuevo con la misma forma de evolucion o forma
de vida social, mas al contrario, se tiene que dar naturalmente una transicion, de ésta a
otra y asi sucesivamente. En cualquier forma que se diera el cambio, el “chiqa sara”
siempre se expresa con un sentido de linea horizontal, de acuerdo a nuestra inferencia
y amuyt'a®.Y, por ende, el “chigasara” es una de las direcciones de la naturaleza “ saréws’.

2.3. RELATIVIDAD Y CONTINUIDAD DEL “SARAWI”

De acuerdo a lo anterior, la dimensiéon “sardwi’ se expresa de dos modos: “muyta
sara’ y “chiga sara”; el “muyta sara’ tiene caracter ciclico porque depende de los
movimientos circulares de rotacion y traslacion de los sistemas en el cosmos: y el
“chiga sara” es de caracter de linea recta porque transcurre evolutivamente
imprimiendo la realidad histérica del mundo geologico, del universo y dela sociedad,
la realidad histoérica tiene que ver con los sucesos y acontecimientos anteriores y
posteriores. Entre “muyta sara” y “chiqa sara” se distingue una relacion, o sea, lo
ciclico va marcando pasos horizontales por donde no se da un “eterno retomo’, sino que
se dan cambios y transformaciones.
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Para algunos pensadores del mundo andino, el considerar Pacha como tiempo ciclico
y lineal no corresponde al pensamiento aymara, sino que seria una exégesis exatica,

“Pacha por eso no menta eternidad, ni sucesion infinita de
momentos: el tiempo lineal judeocristiano; sino épocas, eras,
edades bien delimitadas y de duraciones concretas. La
vision del tiempo/espacio es, pues, alternante; no lineal ni
ciclica. Kuti, no apokatastasis ™.

En el fondo de esta version alude, mendiante la traduccion de Pacha en espacio y
tiempo, alas espacialidades y las temporalidades histéricas del mundo social. Desde
este punto de vista, el lugar seria como espacio geografico, y la sociedad andina se
desenvolveria para expresar la historia en épocas, eras, etc., por eso se tendria que
considerar que entre el espacio y el tiempo se “alternan”. La alternancia espacio-
tiempo, en este caso, resultaria lo mismo decir “alternancia entre el lugar geografico
y la historia social’. Esta relacion alternante se explicaria a través de la categoria
“Kuti", es decir, estar en el espacio, de éste pasar al momento del tiempo historico,
luego volver al lugar anterior, y asi pasar por una infinidad de momentos.

Pero quizas con esta tiltima afirmacion se esta incurriendo en una mera ima ginacion;
para evitar aquello conviene que tengamos una aclaraciéon respecto de Kuti.

"Elvocablo kuti refiere sobre todo a la accion, o el momento,
de dar la vuelta”.

El Kuti como accion de dar la vuelta corresponde, en primer término, a las
actuaciones comunes del hombre aymara, y los significados en ese orden son:
"Kutt’ana” (volver), “Kutkatayana® (devolver), "Ajay Ichiwxatana” (hacer volver el
espiritu), etc. Estas acciones pueden tener un caracter lineal y circular. En lo lineal,
laaccién es derelacion entre un punto o lugar a otro: dirigirse de unlugar a otro, luego
volver al origen; lo que era algo de uno pasa a las manos del otro, luego es devuelto:
el viaje desde el campo a la ciudad es un recorrido en direccién de linea horizontal,

’® Medina, Javier: Repensar Bolivia, ed. Hisbol, La Paz, 1992, p. 137-138,

77 Harris: El tiempo en la religiosidad aymara, en: op. cit., p. 207.



71

luego el retorno es en la misma direccion. En lo ciclico, la accién consiste en mover
lamano del hombre en forma ciclica: envolver hilo hasta formar una madeja, “jiruna”
(batir), llamar al espiritu (Ajayu) con las serias de la mano en movimiento. En cuanto
se trata de una accion natural, Kuti refiere necesariamente a los movimientos de los
cuerpos y sistemas: puesto que en los movimientos se distinguen la “vuelta y el
‘retorno”. Por ejemplo, el dia y lanoche que se alternan por el movimiento de la Tierra
€n torno a su propio eje, tienen caracter de retorno (lo que vuelve y vuelve), como
también las estaciones y los anos que se repiten segun la descripcion del movimiento
de la tierra en torno al sol. Cantidad de movimientos -en lo natural y en lo humano-
es entendida como “walja kuti". La rotacion de la tierra en torno a su eje o elrecorrido
en torno al sol, es “ma kuti muyta”, dos veces es “pd luti” y una sola ida y vuelta es
“ma kuti sarakutini’.

Por otro lado, el Kuti significa “sapamuyta” y “lutt dwr’, que se traducen por “vez y
retorno”. Estos significados refieren a la accién en forma de movimientos y recorridos;
€s por eso que la categoria “kuti” cobra importancia a nivel conceptual. Bajo este
concepto Kuti se explica la alternancia de noche y dia, porque esta en accion el
movimiento de rotaciony traslacién de la tierra, segtin se manifiestan 1os fenomenos
de la noche y el dia y las estaciones del afo. De todo ello inferimos entonces que el
Kuti es una forma de movimiento atribuible a los movimientos de las cosas, de los
cuerpos en el cosmos por donde se estan dando las vueltas ylosretornos. El concepto
Kuti refiere s6lo a la forma de movimiento real que muestra caracter ciclico (vuelta)
y lineal (recorrido horizontal con retorno).

Podemos quedar convencidos que el movimiento expresa tanto al “muyta sara” y al
“chigasara”. El"'muyta sara’ se siente porque naturalmente hay el movimiento ciclico
de los sistemas en general; y el “chiga sara” se comprende porque los sucesos que
pasanysucesos quevienen, no se repiten; es decir, los cambiosylas transformaciones
marcan pasos en forma de linea horizontal; el avance horizontal es, desde luego,
evolutivamente. Lo evolutivo esta en funcién del “muyta sara”, y cuando transcurre
millones de anos, lo evolutivo expresa “chiqa sara’.

Tanto el “muyta sara” como el “chiga sara’ tiene por fundamento el movimiento
continuo de los sistemas micro y macrocésmicos, es decir, el movimiento natural de
los cuerpos. La relacién es una interrelacién e interaccion. Por ejemplo, un caso
concreto de nuestro conocimiento:
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“Elhombre es un conjunto de células y el grupo es un conjunto
de hombres. Luego podemos establecer aquiunarecursividad
célula-hombre-grupo”®.

Esta relacion de recursividad, la célula es un sistema, como tal es parte de miles de
sistemas al interior del cuerpo humano; en relacion a la célula, el cuerpo humano es
un gran sistema de relaciones, y mucho mas alla otros sistemas que se forman en
conjuntos organicos de hombres. Todas las relaciones, o conjunto de relaciones de
sistemas, no estan al margen de sus movimientos, sino que los movimientos
establecen relaciones simétricas de acuerdo a las distancias, y las relaciones
mantienen estructuras de sistemas e influencias de fuerzas. En una palabra, en la
naturaleza todo esta en relaciéon de movimientos. La relacion de movimientos en el
universo muestra las expresiones “muyta sara”y “chiqa sara”, ambos también estan
en relacion al movimiento relativo de los sistemas.

Como todo esta en relacion, la dimensién “sardwi” de Pacha tiene por naturaleza la
relatividad. Esta relatividad es continua porque el movimiento de los sistemas es
continuo; continuo no quiere decir que “sardwi” o el tiempo se alargue, sino que la
funcion es constante, sin pausa ni paro. Entonces, la relatividad del “sardwi es
continua, con direcciones de “muyta sara’ y “chiga sara’, direcciones que
representamos conforme larealidad y el “amuyt’a” o raciocinio. Las representaciones
de esas direcciones son, ademas, porque se siente y se comprende a través de los
movimientos ciclicos y generaciones no repetidas.

3. EL CONCEPTO PACHA COMO RELACION “LAQAMPU-SARAWT’

Habiamos considerado el concepto Pacha enrelacion a sistemas de movimientos, que
segun el cual se identifican dos dimensiones, el “lagampu” y el “sarawi’. En lo que
respecta a la dimensién “lagampu” se concibe como la condicion natural para los
sistemas de movimientos y para los procesos de los fenémenos en general, es decir,
los sistemas, desde el micro hasta el macro, tienen posibilidad de movimientos por
el “lagampu”, de lo contrario ningin movimiento seria posible.

78 Johansen: Introduccion a la teoria general de sistemas, op. cit., p. 45.
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En cuanto refiere a la dimension “sarawri’, esta es la expresioén por el movimiento de
los sistemas en el “lagampu’”; tal expresion, no es el mismo movimiento, pero por el
movimiento es posible su identificacion. La identificacién del “sarawi’ en funcion del

“muytiwi” se distingue en direccion ciclica y linea horizontal de los cuerpos o
sistemas, y se hace real por el “lagampu’ mediante el movimiento continuo, de donde
resulta la relacion “lagampu-sarawi’ .

Elconcepto Pachacomorelacion “lagampu-sarawi’ es aplicablenosoloala circunscripcién
terrenal, ni al sistema solar, sino también a todos los sistemas.

Enrealidad, las dimensiones “lagampu’ y “sardwi” estan en relacién y explicables en
cualquier instancia de la naturaleza, porque la realidad de Pacha es de naturaleza
cosmica, y que por ello se muestra sensible y transparentemente como condicién
espacial y expresion del “muyiiwi’.

Ahora, la relacion “lagampu-sarauwi’ es inseparable ante los sentidos, y tinicamente
es posible distinguir por medio de la facultad “amuyt'a’. La razon de esta cuestion
es que sino fuera “lagampu”, el “sardwi”’ no seria: de la misma manera, si el “sardwr”
no fuera, el “lagampu’” no tendria sentido: porque siel“sardwi’ no fuera eso implicaria
la inexistencia de movimientos y, a su vez, falta de existencia de los sistemas o
elementos materiales de constitucion, y en tal situacion el “lagampu” se reduciria a
la“nada”. Y la “nada’ significaria como el extremo de la peérdida del Ser de Pacha, y
por todo ello ya no habria la necesidad de hablar sobre el concepto Pacha. Pero esto
no es asi, larealidad Pacha es patente ante nosotros, ante todas las existencias, y por
consiguiente, el concepto Pacha refiere a esa realidad que representa una relacion
“lagampu-sardwi’ en todo orden de la naturaleza cosmica.
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“Ni el orden espacial ni el temporal son un rasgo
incidental del mundo; ambos proceden de las propias leyes”

Paul Davies

EXPOSICION ACERCA DE LA ESENCIA DE PACHA

De alguna manera habriamos anticipado acerca de lo que es Pacha, mas que todo
mediante el tratamiento de las dimensiones del “lagampu” y “sarawi’. Que estas
dimensiones no se confundan con las fuerzas, con las cosas tangibles ni con el mismo
movimiento de los sistemas; sin embargo, se consideran como los que hacen que sea
Pacha. Y seformula en un concepto fundamental a nivel del conocimiento filosofico
desde el pensamiento aymara. Hasta el momento, entonces, resulta que el concepto
Pacha es esencial con los significados de © lagampu” y “sarawi”, significados que
refieren a las dimensiones con distintas caracteristicas en funcion de la infinitud de
relaciones espaciales en general y la relatividad y continuidad del movimiento de los
sistemas en el cosmos.

Con todo lo expuesto todavia no queda suficiente, tedricamente, comprender la
esencia de Pacha, ello quiere decir que s6lo habriamos explicado el “como es” Pacha,
yno tanto el “qué es” Pacha. El“qué es” se dirige concretamente ala esencia de Pacha.
Yla esencia de Pachano consiste en afirmar la distincion entre lagampu”y “sardawr’,
mas bien, con esta afirmacion se senala mas al hecho de cémo se concibe Pacha.
Aunque entre “lagampu’ y “sardwi’ esta ya contenido lo esencial de lo que es Pacha,
pero aquellos son todavia considerados como dimensiones.

Para determinar la esencia de Pacha es imprescindible determinar las esencias de las
dimensiones “lagampu” y “sardwi’. La tarea de determinacién debe ser distinta a la
determinacion aristotélica: a base del género al cual la cosa o entidad pertenece:
porque Pacha y sus dimensiones no son objetos materiales como para detectar la
substancia o forma. O sea, la determinacioén consistira en explicar lo que es la
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naturaleza real del “lagampu” y del “sardwi”, y por tanto, de la naturaleza de Pacha.
La cuestion es tomar muy en cuenta que Pacha no existe como algo, ni las
dimensiones existen como cosas tangibles, sino que son condicién de posibilidad y
expresion de la relacion de distancias de los sistemas en movimiento.

Fundamentalmente, son dimensiones “lagampu”y “sarcwi’, con las cuales se hace
que Pacha sea. Dichas dimensiones no son mensurables, y por su naturaleza es
aprehensible a nivel de Principio y Ley. En consecuencia, Pacha es la relacién de las
dimensiones “lagampu-sardawi’,

1. LA INMENSURABILIDAD DE PACHA

En el pensamiento aymara, lo mensurable no es Pacha, sino las cosas tangibles: un
territorio geografico, la altura de una montana, la profundidad de un pozo, el tamano
de los tejidos, la magnitud del camino de un lugar a otro, el tamario de los animales,
la masa de un cuerpo, etc.; o sea, es mensurable todo lo que es visible y aprendido
coneltacto, o también, todo cuerpo o ente material con caracter finito es mensurable.

Lo mensurable alude a “medir”, que en aymara es “tupuna’, y en genitivo es “tupu”;
“tupu” se traduce por “medida”. Ahora, si Pacha es inmensurable, entonces el término
“tupu” no es aplicable a la dimensién “Pacha-laqgampu” ni a la dimensién “Pacha-
sara’, puesto que estas dimensiones no son entes existentes como para que tengan
que ocupar un determinado lugar. No hay ninguna duda, el término “tupuna’ no
versa en atencion a Pacha, pero si en relacién a las cosas tangibles. Asi, por ejemplo,
la forma de “tupuna” en el mundo aymara se diversifica de acuerdo a la naturaleza
de las cosas mensurables: cuando se quiere medir una determinada propiedad
territorial, el procedimiento es a través de los pasos que da el hombre, es decir,
“kayump chillgt'ana”; cuando se trata de saber la lon gitudy anchura de una bayeta,
la manera de medir es por medio de las manos extendidas (*lugas”) y palmos
(“chhiyas”). Estas formas de medir son propiamente “tupunas”, y que son en relacion
a objetos y lugares materiales, y no asi en relacion a Pacha.

Alsostener que Pacha no es mensurable, no se tiende a considerar que Pacha seauna
mera palabra y sin referencia a alguna realidad, tampoco se trata de comprender en
un sentido subjetivo, 0 ala manera de Kant, en quien el espacio y el tiempo estarian
contenidos en el espiritu del hombre y nada fuera de ella. La realidad de Pacha esta
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transparentemente manifiesta ante todas las existencias, sensible ante los ojos y el
cuerpo, luego distinguible por la facultad “amuyt’'a’. En otras palabras, tanto el
“lagampu”,como el “sardwi’,son comprensibles en la vida misma, solo que no se
pueden explicar 1o que son en esencia.

En el conocimiento de la ciencia fisica y matematica, los conceptos del espacio y del
tiempo son tratados de manera muy abstracta y casi sin referencia directa a la
naturaleza del espacio y del tiempo. Por ejemplo, en relacion al espacio se dice que
hayuna serie de tiposy clases de espacios: convexos, compactos, conexos, topologicos,
duales y biduales, proyectivos y reflexivos, vectoriales y metrizables, etc.: todos con
caracter mensurable. Por eso:

“Se llama propiedades métricas de un espacio métrico a
todas aquellas que se conservan cuando se sustituye la
distancia por otra equivalente™.

Esta claro que el denominativo “espaciométrico” denota que el espacio esmensurable
en funcion de la distancia entre tipos de espacios topologicos y otros.

En cuanto respecta al concepto tiempo, la ciencia universal hace resaltar con mas
nitidez el sentido de que el tiempo es como un ente mensurable. Se cree que el tiempo
€s mensurable a medida que se atiende a los sucesos de las cosas, y a los
acontecimientos naturales y sociales; al respecto, es menester sefialar un caso que
coincidira con el tiempo mensurable.

“Cadaobservador podria usar un radar paraasisaber donde
Yy cuando ocurri6 cualquier suceso, mediante el envio de un
pulso de luz o de ondas de radio. Parte del pulso se reflejara
de vuelta en el suceso y el observador medira el tiempo que
transcurre hasta recibir el eco™° .

Este caso esta basado en la teoria de la relatividad, teoria que sustituyo a la idea de
un tiempo absoluto, donde cada observador podra tener su propia medida del tiempo.

™ Maravall Casesnoves, Dario: Diccionario de matemética moderna, ed. Nacional, Madrid, 1975, p. 128.
# Hawking, Stephen W.: Historia del tiempo, ed. RBA, Barcelona, 1993, p. 42.
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No obstante, el caso no hace referencia y menos tiende a comprender a la naturaleza
y realidad del tiempo, sino que esté en relacion al suceso de la emision del pulso de
luz y el recibir segun el trancurso del tiempo. Para nosotros, este transcurrir del
suceso no es el tiempo, entonces no es que el tiempo se estaria midiendo sino mas
bien el suceso que se controla a través de un diagrama que supone las coordenadas
del espacio-tiempo. Por ende, la ciencia universal hace notar que el espacio y el
tiempo son mensurables conforme los sistemas de coordenadas, a pesar de que la
medicion no es aplicada directamente a la realidad del espacio-tiempo.

Mientras la ciencia tenga incertidumbre acerca de lo que son realmente el espacioy
el tiempo, el juego de intentos en base las suposiciones puede no conducir hacia una
demostracion acertada de si son 0 no mensurables el espacio y el tiempo. Para
entender la relacion natural del espacio-tiempo poco ayudarian las ecuaciones y
sistemas de coordenadas de indole geométrica y fisico-matematica.

Sin embargo, desde la perspectiva aymara, aquel espacio y aquel tiempo estan
comprendidos en la realidad de Pacha, son dimensiones que no pueden ser
mensurables, sino mas bien que permiten hacer mediciones. El “lagampu” es la
condicion para los sucesos y movimientos de los sistemas micro Yy macrocosmicos,
el cual quiere decir que el mismo “lagampu” no es mensurable, ni por la distancia
entre dos objetos, puesto que traspasa uno tras otro de manera infinita. Y el “sarawi”
tampoco es mensurable, porque, por una parte:

“Para los andinos el tiempo no es un ente que se puede dis-

poner y por ende medir, entonces la culminacion de una
época o de un Pachalutik no es meclible, sélo se lo reconoce
cuando ya se ha realizado este cambio™!.

Por otra parte, el tiempo es una expresion constante o sin pausa, porque el
movimiento de los sistemas es continuo para mantener la expresion del “sarawr’,
segun la cual cualquier suceso se va imprimiendo como una especie de transcursos
evolutivos y cambios ciclicos. Si las dimensiones no son mensurables, en tal caso,
Pacha es la expresion no mensurable: y si Pacha es inmensurable, entonces su
naturaleza real es la condicién y posibilidad de medida de todas las cosas tangibles.

81 Miranda Luizaga, Jorge: Filosofia andina, ed. Hisbol, La Paz, 1996, p. 22.
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Hemos logrado identificar uno de los rasgos de la esencia de Pacha, es decir, que
Pacha es no mensurable porque las dimensiones “lagampu” y “sardwi’ no son
mensurables.

Para sustentar que Pacha no es mensurable, es menester demostrar la esencia de las
dimensiones “lagampu”y “sardwi’. Empero, antes conviene hacer una aclaracién
sobre lo que entendemos por “dimension”. El término “dimension” no lo tomamos en
cuenta en los términos de tamario o magnitud de una cosa, de la extension de algun
cuerpo, de la distancia finita o infinita, de sistemas de coordenadas tri, tetra o deca,
de direcciones vectoriales o espaciotemporales, sino que asumimos en el sentido del
espacio natural sin limites, desde el micro hasta el macrocosmos, y en el sentido del
tiempo natural, y que ambas dimensiones son naturalmente tinicas, totalmente
diferentes y en relacién coordinada con toda la realidad del universo.

¢Qué son las dimensiones naturales del “lagampu’ v “sardwi’? En lo concerniente a
esta interrogante, la respuesta contendra en los siguientes pasos explicativos.

1.1. DIMENSION NATURAL DEL “LAQAMPU”

A partir de la premisa de que la realidad de Pacha es no mensurable, la dimensién
natural del “lagampu”, o 1o que es lo mismo decir dimensién espacial, se caracteriza
de ser no mensurable. El “lagampu” prescinde de los calculos y medidas. Si se
estableciera un punto de referencia (la luna) para trazar distancia hasta el nuestro
(latierra), dicha distancia no sera mas que larelacion entre dos referencias, relacion
de distancia que implicara un promedio de 381.472 Km, pero como que las
referencias no son estaticas, sino en “muyiiwi’ y segun ello oscilan las diferencias
entre 406.610 Km (apogeo) y 356.334 Km (perigeo). Esta relacion de distancia hace
que el “lagampu” sea no mensurable, es una relacion que se da por el “lagampu’;
porque la dimensién del “lagampu” esta como condicién expresa expansivamente y
de manera infinita, es decir, no tiene limite alguno. Si la naturaleza expansiva del
“lagampu” es una dimension sin limites en todos los sentidos, es obvio que no sea
mensurable, y en lugar de ello es una condicién para las medidas o calculos de
distancias espaciales, ya que sin el “lagampu” las medidas no serian posibles.

Desde la tierra observamos el “lagampu” hasta mas alla de la atmésfera, mas alla de
nuestro sistema solar y Via Lactea, e igualmente en cualquier punto de referencia en
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el cosmos, esta vez la distincion del “lagampu” en el cosmos es una dimensién de
expansion, donde son posibles todas las existencias y movimientos. Esta naturaleza
dimensional del “lagampu” en expansion esta expresa como condicion, como tal es
observable con los ojos de los seres, ademas el cuerpo vivo que siente la locomocion.
El hecho de sentir la dimensiéon natural del “lagampu” es mas efectivo con la
irradiacion de la luz. Por esto muchos consideran que:

“Alos gjos del hombre, el espacio no empieza realmente sino
alli de donde nos llega la luz™?.

Empero, estono siempre es asi, el “lagampu” es igual sensible en la oscuridad. Porque
el “lagampu” no depende de la luz para que se exprese sino que por su naturaleza
resulta atravesable a todo tipo de objetos y fenomenos méviles, corrientes de aire,
ondas electromagnéticas, flujo de emisiones de las particulas, manifestacion de los
reflejos o propagaciones, etc. En los casos particulares el “lagampu’ se muestra en
“laganchas”. Las “laganchas” se conciben comtinmente como aberturas entre las
quebradas de los cerros, entre los surcos de los sembradios, entre los poros de la piel,
en los agujeros y pozos. Si en algan lugar de la tierra hubiera un agujero vertical
profundo, en este mismo puede caer libremente algiin objeto, inclusive se podria
meter el brazo hasta cierta parte, puesto que “lagancha’ estaria como condicién
expresa. Por consiguiente, con todos los casos, el “lagampu” es sensible y concebible,
y hasta se distingue, tanto a plena luzy en la oscuridad; sélo que mas efectivo es con
la presencia de la luz.

Los sistemas en movimiento manifiestan diversas fuerzas, fuerzas que se constituyen
en leyes naturales, con las cuales se da un equilibrio de movimiento de 1os sistemas
en el universo. El equilibrio de los sistemas en movimiento no es de caracter
isotropico, sino que tiene sentido y direccién. La fuerza que mas ejerce para mantener
el equilibrio del conjunto universal es la gravedad. La fuerza de gravedad es propia
de cada planeta, de cada estrella, de cada sistema galactico y de cada conjunto
cosmico; es asi en lamedida en que el movimiento es continuo. Este equilibrio ha sido
comprobado por los cientificos, una prueba ha dado los siguientes resultados:

%2 Guillot, René: El espacio, ed. Timun Mas, Barcelona, 1970, p. 12.
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“El 17 de marzode 1.960, el satélite norteamericano Pioneer
V fue lanzado hacia el Sol. Es un planeta en miniatura que
gira en su orbita cada 310 dias, es decir. 55 menos que la
Tierra. El Pioneer V no ha caido en el Sol. Quedd
automaticamente colocado en su orbita cuando la fuerza
centrifuga, debida a su rotacion, se equilibro exactamente
con la fuerza atractiva del Sol™".

El satélite ha constituido su propia fuerza de gravedad por el movimiento de rotaciéon
en relacion a la fuerza gravitacional del sol, con direccién y sentido orbital. A esto,
podemos decir que la fuerza de gravedad del sol tendria doble funcion, en relacién a
un cuerpo orbital, fuerza centrifuga y centripeta: entre estas dos fuerzas hay una
relacion que depende del movimiento y la magnitud de la masa atractiva. El
movimiento y la manifestacion de las fuerzas son posibles en la dimensién del
“lagampu”; donde se da el movimiento y la accién de las fuerzas.

En efecto, la dimensién natural del “lagampu” es la condicion de posibilidad no sélo
de los movimientos de los sistemas sino también de la manifestacion de las fuerzas
que interaccionan y mantienen el equilibrio del cosmos. En concreto, es una de las
dimensiones de Pacha. Dimension espacial tinica desde el punto de vista de la
realidad natural. Que en esta dimensi6n natural del “lagampu’ se apoyan las ciencias
matematicasy fisicas para formular sistemas de coordenadasy formulas dimensionales
que no son reales.

Desde la perspectiva aymara, la cuestion es mas de caracter objetivo y real de aquello
que es la dimension natural del “lagampu’, esencial para comprender la realidad de
Pacha a nivel conceptual; puesto que el “lagampu” como dimensién prescinde de la
mensurabilidad, y en el mejor sentido de la palabra es que identifica lo que es Pacha.

La identificacién de Pacha a través de la dimensién natural del “lagampu” no es en
su totalidad, sino en parte; o sea, Pacha no se define sélo con la dimensién del
“lagampu”, que es uno de los contenidos esenciales, sino también junto o enrelacion
ala dimension natural del “sar@wi’. De hecho, entre estas dos dimensiones de Pacha
son inseparables, y sélo se distinguen racionalmente o a través del “amuyt’a”. Bajo

83 Op. cit., p. 10.
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la comprension de las dos dimensiones podremos, en mas adelante, explicar que
Pacha se expresa a nivel de leyes naturales.

1.2. DIMENSION NATURAL DEL “SARAWT"

El*sardwi’, no debemos confundir con la duracién de los fenémenos, con los sucesos
y acontecimientos de las cosas, conlos fluidos y corrientes de aire: todos aquellos son
los efectos del influjo del movimiento de los sistemas cosmicos, movimiento que
expresa la dimension del “sarawri’. Los sistemas son estructuras en funcién y con
direccién determinada.

El"muytiwi” generalizado de los sistemas expresa la dimensién natural del “sardwi’.
Dimension porque la descripcion de los sistemas en movimiento tienen direccién
ciclica, direccién universalizada que se muestra en funcién constante por el
“lagampu”. A esa direccién ciclica consideramos con el nombre ‘muyta sara’,
refiriendo a la dimension natural del “sardwi’. De modo que, la direccién natural del
“sarawi” es “muyta sara” de los sistemas.

El*muyta sara” de los sistemas no tiene limites ni pausas, es continuo; si es continuo,
no es objeto de medicion. En otras palabras, el “muyiiwi’ de los sistemas es
indefinido, sin alteracion, el cual quiere decir que no podemos saber ni calcular
realmente el principio y el fin del movimiento de los sistemas. El sol, por ejemplo,
mantiene su “rmuyta sara” debido a su transformacion y reaccion nuclear
principalmente de su contenido de hidrogeno y helio, lo que implica la liberacién de
energiay regeneracion de la misma; tanto el hidrégeno como el helio estan en accion
porque aquellos también estarian en movimiento al interior de la gran masa del sol.
Sino fuera asi, nosotros sentiriamos el descenso de la energia solar y la debilidad en
cuanto a la fuerza de gravedad, a su vez, la alteracion en la rotacién y traslacion de
los planetas. En el caso de la tierra, la asimetria o el balanceo de ‘muyta sara” se
observa por el equilibrio variado de los polosy porlarelacion de distanciamiento entre
el “perigeo” y el “apogeo’.

Lo continuo y lo no mensurable del “ruyta sara” en todos los sistemas quiere decir
“khusicha muytiwi'. La palabra “khuskha’, si aplicamos a nuestro caso, significa
“constante”, “continuo”, “general’. Lo constante y lo continuo son porque el “rmuyta
sara” de los sistemas no tiene limites, pausas y alteraciones; y lo general es porque
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el “muytiwi” de los sistemas es generalizado, universalizado en el cosmos entero; de
ahi que, el “muyta sara” se traduce por “khuskha muytiwr’, y expresa naturalmente
la dimensi6n del “sardwi’; sila naruraleza de la dimensién es una expresion del
“Ichuskcha muyiiwi’, es obvio que debe ser no mensurable. Por ende, la dimensién
naturaldel “sardwi’ es la expresion del “khuslcha muyiwi’ de los sistemas en general;
es decir, sin el “khuskha muyiiwi’, la dimension “sardwi’ no se expresaria en
direccion ciclica. La direccion ciclica de los sistemas, o de “muyta sara”’, hace que la
expresion “sarawi’ se caracterice como dimension natural, y mucho mas si se
generaliza bajo el concepto “Ichuskha muyiuwi’.

El concepto “khusicha muytiwi” se aplica a todo lo que es movimiento ci-clico de
sistemas, o sistemas en movimientos.

El “kkhuskkha muyiiw? tiene que ver con los sistemas de movimientos en funcién
ciclica, enla que marca la dimensién “sarawi’. El “khuskha muytwt’, es la expresion
constante, es la caracteristica de la dimension “sarawr’.

Almargen dela dimension expresiva del “sardwi”, no caben las consideraciones como
los siguientes: “el tiempo fluye”, “el tiempo corre”, “el tiempo se mide”, “el tiempo se
alarga hacia atras”, etc. La nocién “tiempo” es -en nuestro caso- el “sarawi’. Newton
fue mas explicito cuando se refiere al “tiempo corre”, se equipara con el “rio que corre”,
posteriormente, con la teoria de larelatividad, el tiempo que corre junto al cuerpo que
se mueve respecto del observador, de alli la locucion “cuanto mas rapido se desplaza
el cuerpo, el tiempo corre mas despacio”. O también,

“Cuanto mas fuerte es el campo, tanto mas lento es el correr
deltiempo encomparacion con el correr del tiempo lejos de los
cuerpos con gravitacion, donde el campo de gravitacion es
mas débil ",

La cuestion no es en referencia al tiempo real y natural, sino en funcion de los objetos
que suceden. Enlo querespectaala “medida del tiempo”, el caso también esta referido
al objeto que corre o se mueve de un punto a otro, y no asi referido al tiempo en si.
Y en relacion “el tiempo se alarga”, no hay razones de un estudio serio, sino una mera

84 Névikov: Cémo exploté el universo, op. cit., p. 220.
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distraccion, distraccion que consiste en una especulacion ilusoria, el cual parece ser
de importancia para los cientificos del presente siglo.

Lo que nosotros sostenemos es que el “sardwi” es la expresion del movimiento de los
sistemas, con caracter continuo, sin limites ni pausas, sin medicion. Entonces el
“sarawi’ denota una dimensién natural como expresion constante del “Ichuskha
muyuwi’. Expresiéon natural no mensurable ni operable, porque el “sardwi’ es
expresion con direccién ciclica.

A parte de ser el “sarGwi’ una dimensién con direccion ciclica, es también con
direccion lineal desde el punto de vista evolutivo. Lo lineal es una caracteristica de
la realidad del “sardwi’, es decir una direccién lineal en estrecha relacion con la
direccion ciclica. Esta direccién lineal se puede entender mejor desde el punto de
vista del ser humano, porque el humano tiene conciencia de lo que pasoylo que esta
pasando.

Lo ciclico, 0 “muyta sara’, es propio de los sistemas en “muytwi’, y lo lineal es la
marca de las huellas de los procesos naturales que se manifiestan en un horizonte
histdrico. En lo concerniente a lo lineal, mientras el hombre no experimente una
repeticion de alguna huella del pasado, hasta su tltima meta de existencia, podra
mantener la conciencia del “chiga sara” como linea de momentos de existencias de
las distintas especies o seres.

Con todo, la dimensién natural de “sardwi” es la expresion del “khuskha muytiwr’,
es decir, el movimiento generalizado de los sistemas micro y macro hacen que la
dimension se exprese realmente: de modo que la dimensiéon del © lagampu” es
condicion y posibilidad para la dimensién natural del “sarawt’, sin el “lagampu”, el
“sardwi’ no tendria dénde ni cémo expresarse, de ahi entonces la relacion entre las
dos dimensiones. La relacion, no fusion, ‘lagampu-sarawi’ es la realidad natural de
Pacha, esta es la realidad que el hombre daymara siente y vive; vivir en medio o segun
Pacha no significa manipular el * lagampu”y el “sardwi’, y menos significamanipular
Pacha, ya que Pacha en dos dimensiones no es mensurable, mas bien, los que
resultan ser mensurables son los objetos tangibles y los sucesos.



85

2. PRINCIPIO Y LEY DE PACHA

El conocimiento de Pacha en dos dimensiones tiene principioy ley no sélo en la tierra
sino en el cosmos entero. Antes de senalar cual es ese principio y cual la ley, conviene
hacer algunas precisiones conceptuales.

En lo que concierne a la palabra “principio”, significa: “ primer instante de la existencia
deunacosa’, “base”, “fundamento’, “causa primitiva o primera de algo”, “norma que
rige el pensamiento o la conducta’, etc.; y segin la etimolo gialatina es de “principium”,
de “princeps” = primero, pero desde el siglo XIII con significados “comienzo”, “origen”.
En la literatura cientifica, el término “principio” se entiende como * ley general cuyas
consecuencias rigen toda una parte de la fisica”.

De todo ello se puede deducir que la palabra “principio” tiene tres significados
importantes, el primero es referido al “origen”, el segundo enrelacion al “fundamento”
y el tercero referente a la “ley”. El “origen” tiene caracter histérico en el sentido del
comienzo de la existencia de las cosas; el “fundamento’ es la razén basica del ser de
las cosas; yla “ley” comonorma querige la vida de los seres organicosylos fenomenos
y fuerzas naturales.

Aveces, en el conocimiento cientifico, se equiparan los términos “principio” y “ley”,
es decir,

"No siempre se distingue entre ‘ley’ y principio’ -se habla por
gjemplo, de ‘ley de inercia’ y de ‘principio de inercia’-"".

Pero mas se conoce por “principio de inercia’, segun el cual cualquier cuerpo sobre
el que no actia ninguna fuerza, permanece en movimiento. Nosotros debemos
diferenciar con nitidez entre lo que es “principio” ylo que es “ley”; el © principio” no debe
significar como norma que rige la existencia de las cosas en general, sino mas como
“fundamento”, base esencial de las existencias yexpresiones. Eneste caso, corresponde
considerar que Pacha tiene su fundamento, que es la base esencial que lo caracteriza.
sCual o en qué consiste ese fundamento?

8 Ferrater Mora, José: Diccionario de filosofia de bolsillo, ed., Alianza, Madrid, 1985, .1, p. 461..
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Antes de senalar el fundamento, o cual es el principio de Pacha, es menester tener
en cuenta la traduccion del “principio” en aymara. “ Principio” se traduce por “qallta”;

y segun Bertonio es:

“Principio: Callarana. Vide comenzar”
“Principio del mundo” Callaraui pacha"®.

El primer caso, el “qallta” alude al comienzo del orden histérico: y €l segundo,
“callarana” y “callaraui pacha”, hacen referencia al origen historico, referido al
mundo, es como decir “comienzo del mundo o de Pacha”. Sin embargo, si nos
ubicamos en el presente, el “callarana” se puede perfilar por “qalltas” (comienzos) y
“qalltana” (comenzar), y el “callaraut’ por “qalltdwi’ (principio). Resulta adecuado
asumir la traduccion de principio por “qalltéiwr’, ya que éste, en la forma que se
expresa, se caracteriza como concepto importante y que permitira comprender el
fundamento de Pacha.

Respecto al término “ley”, aquello tiene distintas raices y significados. Para nuestro
conocimiento senalaremos algunos de ellos: una de las raices es del hebreo “torah”,
el cual es considerado para los teélogos con significado mas amplio porque se cree
que designa una “ensenanza divina (Dios) para reglamentar la conducta del hombre”:
otraderaizgriega “némos”, que significa “uso”, ‘costumbre”, “convencion”y “mandato”;
y otraderaizlatina “lex"y “legis”, como significado de “Regla obligatoria y necesaria’.
El significado de la raiz “torah” tiene caracter religioso y moral del hombre, el del
griego "némos” es de moral humana y de orden, y el de la raiz “lex” se concreta mas
a la norma o regla establecida que debe regir tanto al individuo como a la sociedad.
Por ley se entiende como regla y norma constante e invariable de las cosas, como
medida de lo general y como orden de relaciones humanas existentes.

A nivel de ciencia, el significado de ley depende de la esfera correspondiente de la
realidad, como también depende de la esfera del conocimiento. Asl, se puede hablar
de laley de la Gravedad, del movimiento, etc.: y dentro de las matematicas se puede
hablar de las formulas y leyes.

# Bertonio; op. cit., parte |, p. 384.
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“Ley cientifica es toda generalizacion descriptiva de la
experimentacion”’.

O sea, que laformulacién delaley cientifica estaria basada en los sucesos yrelaciones
de ciertos factores en la naturaleza. Desde este punto de vista, para Mario Bunge, la
ley denota cualquier relacion constante en la naturaleza, y a nivel de la ciencia se
formularia como una hipétesis general; para Kant, las leyes naturales son cientificas
y expresan las relaciones constantes entre fenémenos de un modo universal.

Nosotros podemos considerar que la ley cientifica es una formulacién fisico-
matematica o de ecuaciones, es también un enunciado hipotético, y que ambos
tienen descripcion previa de los procesos naturales, luego establecidos para su
aplicabilidad en el estudio de los mismos procesos naturales.

En el conocimiento aymara, por una parte, la ley se comprende a nivel de la vida
humana, es decir, se trata de una:

“Ley, o costumbre de alguna nacion; Sara, vel Haca. +Tenerla

sarani”®
En este caso, laley es una costumbre, y €ste tiene sus pasos enlavida (Haca o jakawi);
de ahi que Bertonio habria sefnalado que:

“Sara, V el Saraui: Costumbre, modo de vivir, o ley. +
Haquenaca aca saranihua. Los indios tienen esta ley o
costumbre”®,

Por otra parte, segiin Manuel de Lucca, la ley se traduce por “Kamachina’ y “kamachit
aru’; y a la inversa, el “kamachi’ se traduce por "mandamiento”, el “Kamaching”
traducido por “ley”, “regla obligatoria®, “mandar” y “ordenar una cosa’. Nosotros
preferimos precisar estas traducciones de ley en vista a la caracteristica del estudio
que hacemos: “kamachi’= ley y mandato, “kamachi aru’= mandamiento y ley

87 Barnat-Hernandez: Enciclopedia de la ciencia y la técnica, ed. Nauta, Barcelona, 1979, t. I, p. 161.
® Bertonio: op. cit., parte |, p. 291.
89 Op. cit., parte I, p. 310.
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establecida en palabra, “kamachi kankana'= ley natural, y Jjage kankan kamachi’=
ley de la naturaleza humana.

Hasta aqui, lo que mostramos de una forma dispersadaes la traducciony significados
de los términos “principio” y “ley”. Los significados son de orden literal, moral y
religioso, cientifico y de vida humana. Para establecer el principio y ley de Pacha es
menester inferir de las anteriores los significados que sean apropiados, mas que todo
desde la perspectiva del conocimiento aymara. Entonces, mediante la inferencia
tengamos que concretar el significado conceptual del término “principio’=base y
fundamento, y en aymara lo que se conocera por “galltawi’; asimismo concretamos
que el término “ley”=orden de relacién constante, este significado de relacion tiene
caracter de funcién y que alude al “kamachi kankana’ o ley natural.

Como nuestra tarea es explicar lanaturaleza de Pacha, en ese sentido los significados
de “principio” y de “ley” deben tener una coherencia. De lo que se trata es considerar
la naturaleza del “lagampu”y “sardawi’ como Ser de Pacha.

Una ley cientifica es por convencion; en cambio, una ley natural es propio de siy por
si, y tiene que ver con el principio y ley del Ser. Segun las traducciones del cronista
Bertonio, lo natural se entiende como

“Naturaleza o ser del hombre, H aque cancana, y aside todas
las cosas anteponiendo sus nombres a cancana”™ .

"Kankana” significa “ser naturalmente”. Por ende, la palabra “kankana” es un
concepto que connota a la “naturaleza”, “ser” y ‘esencia’. Y en relacién a Pacha
diriamos “Pacha kankana” (naturaleza de Pacha, Ser o esencia de Pacha).

Ahora, sen qué consiste el principio y la ley de la naturaleza de Pacha? Al respecto,
implicitamente habriamos establecido que entre “principio”y “ley” se distingue, que
sus significados no son equiparables: en este sentido es mas transparente senalar
conlos conceptos “qalltdwi’ y “kamachi kankana”, en el primero significa “fundamento”
¥y en segundo “funcién constante”.

% Op. cit., parte |, p. 328.
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De acuerdo a la distincion establecida, el principio, o el “galltawi’, de Pacha consiste
en larelacion basica entre las dimensiones © lagampu”y “sarawrt’, esta relacion es de
estructura dual inseparable, y ahi es donde radica el fundamento de 1a naturaleza
esencial de Pacha. Si el “lagampu” no fuera, el “sardwi” tampoco seria, y asi de la
misma forma lo que resultaria a la inversa. Para entender lo ultimo podemos poner
algunos ejemplos. Primero: supongamos un vacio ima ginario (la nada), no se podria
predicar cosa alguna, porque careceria de toda relacion con objetos o sistemas, es
decir, porque no habria ningun contenido. Segundo: si de nuestro universo
desaparecerian todos los objetos materiales, el * lagampu universal” se convertiria en
la “nada” o en el vacio, ya que la inexistencia de las cosas seria de manera absoluta;
pero si apenas se presentara un sistema, el “lagampu’ se distinguiria naturalmente
en relacion al sistema existente.

Entonces, entre “lagampu” y “sardawi’ es una relacion necesaria y, por tanto es
“qalltawi” de Pacha.

El “qalltawi” es, pues, la relaciéon dual que no puede ser considerada de caracter
complementario, puesto que el “lagampu” no es al go para complementar a otro algo,
niel “sarawi’ es considerado necesariamente como al g0, porque aquél tiene por base
el movimiento de los sistemas.

Como bien habiamos afirmado que el concepto Pacharefiere no sélo al “lagampu” sino
también al “sardwt, es que la naturaleza de Pacha se expresa en relacion a las dos
dimensiones, relacién que se identifica tinicamente por medio del “amuyt'a’. El
caracter de esta relacion es el principio de Pacha, y este principio es siempre vigente.
Es mas, identificar este principio es algo extraordinario porque no se confunde con
el inicio ni con el origen histérico de Pacha, tampoco se confunde con tipos de
principios que son establecidos por las ciencias.

En cuanto se tratadelaley de Pacha, a partir de larelacion basica que es el “qalltawr,
se hace posible comprender aquella ley. O sea, la ley natural de Pacha tiene por
fundamento la relacién dual entre “laqampu” y “sardwi”. Es ley cuando aquella
relacion esta en funcion.

La funcion de la relacién “lagampu-sardwi’ quiere decir que naturalmente esta el
espacio como condicién y posibilidad para la descripcion del movimiento de los
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sistemas, a medida que el movimiento es posible, el tiempo se expresa en forma de
pasos continuos; esto es, entonces, la relacion y funcion del “lagqampu-sarawi”.
Desde luego, la funcién es en cuanto el movimiento de los sistemas se da en el
“lagampu’, y sin el “lagampu” no seria posible nin gunmovimiento, ninguna expresion
del “sardwi’; también la funcién es en cuanto que el “sarawi” de los sistemas hacen
que el “lagampu” se distingue.

La funcién de la relacion “lagampu-sardwi” esta dada naturalmente, ello implica la
ley natural de Pacha; es ley porque la funcion es rigida y con relativo orden de los
sistemas en movimientos. Asi la tierra gira y describe su 6rbita en torno al sol gracias
al “lagampu’”; porque la tierra esta en “muyiiwi’ y en relacion espacial. El “muytiwi”
de la tierra es rigido, quiere decir que tiene ley conforme a las leyes de otros sistemas
en movimiento, ley de tipo funcional y de caracter general. Esta ley depende de su
movimiento y de ella emergen leyes particulares como la gravedad, la inercia, etc.

“Esas leyes sondoblemente notables en el sentido que permiten
tanto el orden de la simplicidad espacial Yy temporal como el
orden de la organizacién compleja™! .

Segun la ley de gravedad, el “muytiwi’ de la tierra en torno al sol (y éste en torno al
centrode gravedad de laVia Lactea) mantiene uniformidad con una velocidad de 29,8
Km/s. De modo que todo proceso se desarrolla en la tierra y esta dado bajo leyes
particulares, las cuales segun el principio de la relacién y funcion o ley natural de
Pacha.

Por consiguiente, el principio de Pacha es la relacion ‘lagampu-sarcwi”, yla ley es la
funcién de esa relacion. La relacion y la funcion entre “lagampu” y “sarcwi” son los
mas esenciales de Pacha, como tal es verificable en cualquier punto o sistema en el
universo.

A partir del principio ylaley natural de Pacha se puede considerarlo que es la medida
de la ley natural y leyes que son determinados por el hombre.

°1 Davies, Paul: Super-fuerza, ed. Salvat, Barcelona, 1986, p. 255.
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2.1. MEDIDA DE LA LEY NATURAL

Lanaturaleza de larelacion yla funcion “lagamp -sarawi”implica un principio y una
ley que son esenciales de Pacha, los cuales hacen que el movimiento de los sistemas
sean propias y las cosas emergentes posean un Ser. Desde la relacién y funcioén de
las dimensiones de Pacha se constituye la ley natural (“kamachi kcankana’) como una
medida invariable en cada sistema en movimiento. Claro esta, que la relacion
fundamental es una dualidad entre las dimensiones ‘lagampu” y “sardawi”, es lo
mismo decir una relacion dual de las dimensiones “espacio” y “tiempo”; que esta
relacion esta en funcion, o si se quiere, relacion (ue esta en accion natural.

En base aquella relacién y funcion se describen los movimientos de los sistemas. El
movimiento de los sistemas se traduce en una ley natural que se determina
rigidamente y con una uniformidad de los cambios de posicion de los astros, de las
estaciones, dias, anos, etc. De ahi que, la ley natural, que corresponde a Pacha, es
considerada como la medida de todos los procesos. Es medida de la ley natural porque
mantiene en alternancia los cambios de estados espacio-temporales, y porque
mantiene intacta la accion de las fuerzas. Las alternancias y la accion de las fuerzas
son propias de cada sistema en movimiento y relativamente universalizado.

Laleynatural las mantiene en forma invariable a las alternancias de estados espacio-
temporales y a la accion de las fuerzas, pese a que se presentan fenomenos de tipo
catastrofico. Los fenomenos catastroficos son desordenes influenciados porla accion
de las fuerzas naturales, volcanes, terremotos y otros desastres naturales como las
sequias y las inundaciones. Todos estos fenomenos no impiden el curso normal de
la medida natural, es decir, en la tierra suceden fenémenos sin afectar al doble
movimiento del planeta en torno al sol, de la misma manera sin afectar a la fuerza
de gravedad. Mas bien, todos esos fenomenos suceden dentro la medida de la ley de
Pacha, ley que no soélo es propia de la tierra y del sistema solar, sino que es de orden
cosmico. Entonces, cadafenémeno catastrofico determinado siem pretendra caracter
espacio-temporal, porque sucedera en el “laqampu” y conforme en algiin momento
del “sardwi”; y a fin de cuentas, los fenémenos que suceden son emergentes del
“muytiwt” de los sistemas que expresan el “sardwi”.

Uno de los fenémenos de tipo catastrofico que hemos vivido desde el tltimo cuarto
de 1997 hasta el primer cuarto del ano de 1998 se llama fenémeno de “EINino”. Seguin
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el Servicio de Hidrologia Naval de Bolivia, se considera que el fenémeno de “El Nifo”
es de tipo oceanografico y estaria asociado a otro fenémeno que se conoce por
“Oscilacion Sur”, este de naturaleza atmosférica que altera el clima.

“...ala combinacion de la Oscilacion Sur y El Nirio hoy en dia
se la conoce con el nombre de fendomeno ENSO (El Niito-South
Oscilation), y es precisamente su componente atmosférica la
que preocupa al interior de Sudamérica, por los grandes
desqjustes climatoldgicos que traen consigo inundaciones y
sequias™?,

La magnitud de la dualidad de este fenomeno ENSO sucede sin deteriorar ni alterar
a la medida de la ley natural, no afecté al movimiento rotatorio de la tierra dentro el
sistema solar, tampoco hizo variar la accién de la fuerza de gravedad. Los efectos
influyeron en la alteracion de las estaciones del aio y, a su vez, en desastres
naturales. Este fenémeno de tipo catastrofico tiene manifestacion espacio-temporal
porque su duracion no sera constante ni eterna dentro la ley natural de Pacha.
Nosotros podriamos considerar a este fenémeno como uno de los sucesos de Pacha,
pues, si las dimensiones “lagampu”y “sardwi” no estarian en relacién y tuncién, y,
concretamente, si no habria el “muyiiwi’ de los sistemas, no se presentaria aquel
fenémeno, tampoco sucederian otros fenémenos. Por eso decimos que la funcion
‘lagampu”y “sardwi” determina la ley natural de Pacha que rige por si misma, pero
que larigidez de esta ley esta en relacion al movimiento de los sistemas, de la cual
emergen los sucesos y fenomenos en general.

La medida de la ley natural de Pacha permite hacer mediciones y calculos de los
fenémenos que suceden como emergentes, no es que las mediciones sean referidas
a la naturaleza real de Pacha, porque desde sus dimensiones no eés mensurable, sélo
permite hacer medidas; de ahi que también se considera que Pacha, segun su
principio y ley, es la condicion y posibilidad de medida de todas las cosas tangibles.
En este caso, mejor resulta comprender como medida de la ley natural de Pacha.

92 “Servicio de Hidrografia Naval' realiza control permanente sobre el fenémeno de “El Nifd", en: El
Diario, 19/IV/98, 1ra. S., p. 7.
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Por consiguiente, la medida de la ley natural es la funcién de la relacion “lagampu-
sarawt’, que se mantiene invariable con el movimiento de los sistemas, movimiento
que describe los cambios de estados en general y ademas que determina la accion de
las fuerzas. Que el movimiento de los sistemas en el ‘lagampu” hace emerger a los
fenémenos y a todos los procesos naturales, los cuales no escapan de la medida de
la ley natural, sino que acontecen seguin ella y con posibilidades de ser medidos.

2.2. LEYES DE LA MEDIDA ABSTRACTA

En el conocimiento universal, lo “abstracto” se entiende como lo abstraido de lo real,
delo concreto. Se entiende por “abstracto” como lo ima ginario, formulacion hipotética
y forma racional. Nosotros estamos de acuerdo con el significado que versa en el
sentido de “formaracional’, respecto delo “abstracto’. Segunello, considerar que toda
representacion simbolica o de signos, toda formulacion de leyes y formulas fisico-
matematicas, son formas racionales abstractas. Que estas formas abstractas se
formulan en base a la medida de la ley natural, en base a la realidad del movimiento
delos sistemas. Como formas abstractas son sistemas quetienen caracter de medida
aplicable a los cambios de estados del movimiento, a los sucesos naturales y a los
fenémenos en general, a las distancias entre los sistemas o entre objetos espaciales.

Las proposicionesy las formulas cientificas son consideradas, de modo general, como
leyes que describen y miden a los distintos cambios, procesos naturales y fenomenos
que acontecen en funcién de los sistemas de movimientos. Las proposiciones son
abstracciones discursivas de los procesos reales. y las formulas son medidas
abstractas de la realidad de los sucesos y fenémenos: y tanto las proposiciones como
las formulas son establecidas a nivel del conocimiento racional, de donde vienen a
traducirse en términos cientificos.

En el caso de las leyes de Kepler son proposiciones discursivas que describen el
recorrido orbital de los planetas en torno al sol por medida en secciones conicas
espacio-temporales, es decir, las leyes no son establecidas a base de féormulas, sino
por medio de calculos numéricos.

Para nosotros, los movimientos de los sistemas son el “Ichuskha muytwi’ porque es
de forma ciclica; en este caso, el hablar del movimiento no es referir a cualquier otro
tipo que no sea ciclico. Entonces, podemos decir, que el “khusicha muyiiwi” de los
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sistemas y entre sistemas no son aislados, sino mas bien estructurados e
interrelacionados; que la estructuracion o relacionamiento naturalmente no es algo
estatico, no tiene posiciones fijas de los que componen partes los sistemas en
“muytiwi’; por el entorno del centro de gravedad de cada sistema, los movimientos
orbitales describen circulos elipticos y en equilibrio balanceado, es decir, sin
mantener una estricta simetria ciclica de movimientos orbitales.

Los movimientos son de forma ciclica; el movimiento ciclico generalizado en relacion
al “lagampu” expresa el “sardwi’, de ahi que consideramos como una relacién de
funcion entre “lagampu’y “sardwi”, ylafuncion de esta relacion caracterizada como
una ley natural fundamental, es decir, “kamachi lkankaia’. Ley natural rigida en
todos los sistemas en movimiento. A este respecto, para la ciencia universal, la ley
natural en funcién del movimiento es propio de cada sistema solar y galactico, y en
plural se tendria que hablar de muchas leyes que no cambian de época en época.

"Estas leyes no dependen del estado de movimiento ni dela

predisposicion mental del observaclor Yy, por lo tanto,
cualquiera que observe la naturaleza encontrara las mis mas
leyes que hemos encontrado. Por lo fanto, no es un paso
demasiado grande sugerir que usemos esta base firme para
anclarnos cuando tratamos de empujar el conocimiento
humano hacia donde no ha llegado nunca antes. Aunque la
creacion del Universo puede implicar un proceso que jamas
hemos visto (y jamas podamos ver), vamos a suponer quelas
leyes de la naturaleza que hemos descubierto puedenusarse
para reflexionar sobre esto™?,

Pero dichas leyes de la naturaleza corresponderian a los procesos particulares de
cada sistema.

En cambio, desde la perspectiva del conocimiento de Pacha se plantea que la ley
natural es la funcion de relacion ‘laqampu-sardwi”, es la unica que impera en todos
los sistemas del universo, y todas las particularidades (manifestacion de las fuerzas,
corrientes estelares o cosmicas, los sucesos y fenéomenos, cambios de estados, etc.)

93 Trefil, james: El momento de la creacion, ed Salvat, Barcelona, 1986, p. 251,
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son emergentes de la ley natural fundamental. Y todos los emergentes resultan ser
objetos de estudio de las ciencias, porque las ciencias estudian las particularidades
y como resultado de ello son las formulaciones de métodos y formulas con caracter
de leyes cientificas.

Por otra parte, la vida esta normada por un calendario, el cual es una medida
abstracta del tiempo. El término “calendario” viene del latin “calendarium”, de
“calendare”, “calare”, que significa llamar: desde el siglo XIII el calendario se tradujo
por “almanaque”. El término “almanaque’ es de raiz arabe: “al-manah’, como
también es de latin “manachus” que significa “circulo de los meses”, hasta que en el
siglo XV se traduce por “calendario”. Hoy en dia, entre estos dos términos o nombres
son considerados como sinénimos y que se refieren a la ley de la medida abstracta
del tiempo. En los términos de ley de la medida del tiempo, el “calendario” se define
como sistema de determinacion de los dias, semanas, meses y anos, fundado en la
periodicidad de los movimientos de los astros: esta definicién es distinta con respecto
a la cronologia.

Lapalabra “cronologia” viene del griego “kchronos” que significa tiempo, y “logos” como
tratado; desde el siglo XVII, la cronologia se define como ciencia que determina el
orden y fechas de los sucesos histéricos, y también como manera de computar los
tiempos de los acontecimientos.

Entonces, la cronologia es otra forma de medida abstracta y tiene que ver con el
instrumento reloj que cronometra el paso del tiempo; ese cronometraje del reloj que
no es anivelde ley de la medida cientifica, sino mas a nivel del control mecanico, pero
basado en medidas abstractas de horas, minutos y segundos, aplicables segun el
principioy ley de Pacha. Si el paso del tiempo se cronometra en términos de aquellas
medidas abstractas, supone que la medida del reloj se adecta a la ley de Pacha,
porque el paso del tiempo es por naturaleza ‘sarawi”, en relacion y funcion con el
‘lagampu”. Quizas esto puede parecer como si el “sardwi” fuese algo mensurable,
como también el “lagampu”; sin embargo, esto no es asi, el reloj no puede medir la
realidad de Pacha, la naturaleza de sus dimensiones, porque no son mensurables,
los que son mensurables son los cambios de estados, sucesos y acontecimientos
particulares en funcion de la ley natural de Pacha, y sin esta funcion, sin el paso del
tiempo, el uso del reloj no tendria sentido.
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Ahora, tratandose del calendario, las poblaciones o algunas culturas habrian
desarrollado el sistema de la medida abstracta del tiempo conforme las orientaciones
por el movimiento de los astros: el sol, la luna, las estrellas, los cambios de estados
climaticos, etc. En este orden mostraremos algunos ejemplos de calendarios.

El calendario judio esta establecido conforme la relacion “luna-sol’, su “afio normal”
oscila entre 353 a 355 dias y dividido en 12 meses. El primer ano solar data desde
antes de Cristo, es decir, ano 3.760 que significo paralos judios como la creacion del
mundo; en este caso, los judios en el presente estarian en el afo 5.760.

El calendario gregoriano esta basado en el afio solar de 365 dias y 12 meses. Este
calendario de buena perfeccion es el que mas se ha universalizado y rige hasta hoy.

“Cuando el 24 de febrero de 1582 el Papa Gregorio XIII
decidi6 introducir un nuevo calendario, estaba atrapando el
tiempo con la ciencia. A través de un plano elaborado por
Luigi Lilio impuso una medicion temporal civil mas acorde
conlasdivisiones del ano solar que habia hecho el calendario
Juliano™*,

El calendario juliano basado en el afo solar de 12 meses data del ano 46 antes de
Cristo, desde que Julio César calculaba la duracion del afio en 365 dias y 1/4 dia.
El cuarto de dia se recupera cada cuatro anos ariadiendo un dia tras el sexto dia que
precedia a las calendas de marzo, llamado por esto “bis sextus”, de donde se llamo
“bisiesto” al ano de 366 dias. Este calendario juliano se mantuvo en vigencia en las
naciones europeas de religion ortodoxa, hasta 1918 en Rusia, hasta 1919 en Serbia
y Rumania, y en Grecia hasta fines de 1923.

El calendario Inca fue determinado en base a la observacion del sol y la luna, se
caracterizaba como “afo solar”, sin precisién en cuanto al numero de dias ni el inicio
unico del ano. Los 12 meses se dividian segun las fases de la luna, cada mes con un
determinado ntmero de 30 dias y, a su vez, dividido en semanas de 10 dias. La
division en 12 meses lunares no coincidia con el ano solar que llevaba con mas de

% EFE, Madrid/ por Luis Mas: Calendarios, cuando el hombre intenta “apresar el tiempo”, en: E| Diario,
27/11/94, 2da. seccién, p. 14.
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10,9 dias. Segun los cronistas de la colonia (Holguin, Molina, Poma de Ayala, Polo,
Betanzos, Cobo, etc.), los nombres de los 12 meses tienen coincidencia, solo en esta

excepcion.

"He aqui la relacion de los referidos meses de conformidad

al calendario usado en el Cusco por la etnia Inca:

1. Diciembre...

Raimi, la gran pascua del Sol.

Huarachicuy.

2. Enero... Camay, penitencias y ayunos de los
incas.

3. Febrero... Jatunpocoy, mes de las flores, sacrifi -
cios con oro y plata en abundancia.

4. Marzo... Pachacupuy, mes de la mucha lluvia,
sacrificio de animales.

5. Abril... Arithuaquis, maduracion de papas y
maiz.

6. Mayo... Jatuncusqui. mes de la cosecha, en
que se almacena.

7. Junio... Aucaycusqui, mes de la gran fiesta del
intirraimi en honor al dios Sol.

8. Julio... Chaguahuarquis, mes del reparto de
tierras para preparar los sembrios.

9. Agosto... Yapaquis, el mes de la siembra.

10. Septiembre...

11. Octubre...

12. Noviembre...

Coyarraimi, fiesta de la coya (reina) y
del Situa para expulsar a los malos
espiritus y a las enfermedades.
Humarraimi, para invocar las lluvias.
Ayamarca, para rendir culto a los
muertos ™,

Por ultimo tenemos la referencia del calendario aymara. El calendario aymara desde
antes de la colonia, parece emerger del Inca, que esta basado enlarelacion ciclo luna-
sol. Con respecto a los calculos de dias y meses senalaremos los siguientes, en el
pasado:

9% Espinoza S., Waldemar: Los incas, ed. Amaru, La Victoria-Peru, 1990, p. 427-428.
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“Ningun documento, ninguna crénica, da informacion sobre
la manera en que estaba establecido, aunque se conoce muy
bien el calendario de las actividades agricolas del Estado
Inca. Solamente Cieza de Ledn hace referencia a que los
hombres del altiplano ‘cuentan su ano de diez endiez meses,
llaman mari al ano (en Bertonio mara), al mes alespaquexe
(phalkhsi) y al dia auro (uro)' ™.

Empero, se puede saber que el calendario aymara habria sido regido por “ano lunar”
sin precisiones.

En base al estudio descriptivo de la construccion arquitectonica de Tiwanaku, que
hoy en dia se atribuye como propio de los aymaras, el ingeniero Arturo Posnansky
fue el primero en sostener que el friso de la Puerta del Sol es un calendario, esta
proposicion se basaba en los solsticios y equinoccios. Luego,

"...elarquedlogo EdmundoKiss, se atreve arevelar que aquel
calendario presentaba un ciclo de 290 dias en lugar de los
360 dias terrestres™".

Para el fisico soviético Alexis Kasantsev, aquel ciclo de 290 dias corresponderia al
calendario de Venus; entonces la Puerta del Sol deberia llamarse “La Puerta de
Venus”.

Elsenor Alejandro Quisberth Mayta habia establecido matematicamente un calendario
aymara en base a la Wiphala cuadrada de siete colores y 49 casillas. Lo que hizo con
la combinacion de los colores de las casillas es distinguir el orden numeral de
dimensiones: vertical, horizontal y diagonal. La diagonal de las casillas que se marcan
con color blanco es la que divide diagonalmente a laWiphala; la parte superior de esta
division representa al dia-solar y la parte inferior a la noche-lunar. De manera que
la relacion entre dia-solar y noche-lunar se representa en un solo plano que es la
Wiphala y esta considerada como Calendario Lunisolar.

¢ Bouysse-Cassagne: La identidad aymara, op. cit., p. 276.
97 Laguna Meave, Alberto: “ Tiwanaku, enigma de enigmas”, en: revista de El Diario, La Paz,9/VI/91, p. 15.
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“Segtin este Calendario para la Luna son trece meses de 28
dias; para el Sol sondoce meses, ocho de 30 dias ycuatrode
31 dias. Toda esta sumatoria nos daria 364 dias, que hacen
un ano, mas un dia grande llamaco el Jach’a Uru, con cual
sumarian 365 dias.”

Ademas,

“Las dos partes extremas ala diagonal de la Wiphala, tienen
igual corrido, los valores son iguales a 182 dias. El dia que
une estas dos porciones representa el dia de conmemoracion
del ano nuevo aymara, que es el transcurso del 21 a 22 de
Junio™s,

Enefecto, segun Quisberth el calendario aymarase basa enladescripcion matematica
de la Wiphala, donde se considera la relacion ciclica de luna-sol. La relacion luna-
sol significa en la tierra relacion noche-dia, por ello se establece el ario nuevo aymara
“machaq mara” entre el 12 de la noche del dia 21 de junio hasta las 12 de la noche
del dia 22 de junio.

Enjuniode 1997, el seior Emmo Valeriano T'ola expusodesde laemisora Panamericana
de La Paz que el calendario aymara se basa en el afo solar de 364 dias, 13 meses,
28 dias por mes, y un dia que resta para completar los 365 dias, ese dia corresponde
(21 de junio) a Willka Kuti, es decir, dia cero que comparte el “ano viejo” y el “ano
nuevo”, también se denomina “Inti Sayt'a en Taypi Qala’. El Willka Kuti es el punto
maximo del solsticio entre otorio e invierno, y que significa el fin del ano viejo y
comienzo de ario nuevo. Segtin este calendario aymara se determina que estariamos
en el ario 5.508, esto es tomando en cuenta que hasta la conquista de América en
1492 las poblaciones nativas habriamos transcurrido los 5 soles (5.000 arios): y
desde la conquista hasta el afio 1992 significan 500 anos, de modo que hasta el
presente resultaria con 508 arios, esta cifra sumados a los 5.000 nos da el ano 5.508
del mundo aymara.

98 Quisberth Mayta, Alejandro: "Calendario luni-solar", publicado por David Mendoza Salazar, en: revista de
Presencia, La Paz, 14/ViI/91, p. 8-9.
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Hasta aqui hemos visto que los calendarios de las diferentes culturas tienen un
tratamiento a base de calculos matematicos, desde este punto de vista son también
como leyes de la medida abstracta. El calendario como medida abstracta se ajusta
al movimiento relativo entre la tierra y el sol, puesto que el sol gira en torno a su gje
para mantener en movimiento a la tierra, y éste describe en todo su recorrido en
intervalos de dias y delimitado en semanas, meses y anos.

2.3. EL CONOCIMIENTO CIENTIFICO SEGUN EL PRIN CIPIO Y LEY DE
PACHA

La leyes abstractas se definen para hacer descripciones y medidas de todos los
procesos naturales. Abstracciones porque son formalizadas a partirdel estudio delas
particularidades emergentes del Principio y la Ley natural de Pacha, es decir, a partir
de larelacién y funcién de las dimensiones ‘laqampu-sarawi”; que desde la relacién
y funcién se constituye en la medida de la ley natural, que tiene que ver directamente
con el movimiento de los sistemas.

Segun lamedida de laley natural son posibles todaslas operaciones cientificas, luego
se constituyen en leyes de la medida abstracta, es el desarrollo del conocimiento
cientifico. Pero este desarrollo cientifico no consiste en meras operaciones mecanicas
de la racionalidad humana, sino que son estudios investigativos a base de
abstracciones. De ahi que se considera que:

"El poder de usar de las abstracciones es la esencia del
intelecto, y a cada momento de abstraccion, los triunfos
intelectuales de la ciencia son acrecentados”™®.

Si la ciencia es siempre de caracter abstracto, en el avance de los conocimientos,
dicho caracter no es suficiente para desentranar el conocimiento mas esencial de la
realidad natural; implica que la ciencia no alcanzaria a comprender todo. Esta
cuestion es bastante notable sila ciencia se somete al estudio del tiempo, o al estudio
de Pacha, y s6lo generan discrepancias. Ante esta situacion, la racionalidad humana,

(3]

o el “amuyt’a”, no tendra que parcializarse de manera cerrada en la pura abstraccion

cientifica, sino que también debe asumir el caracter del pensamiento filosofico para

9 Russell, Bertrand: La perspectiva cientifica, ed. Sarpe, Madrid, 1985, p. 78.
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desenvolver cuestiones profundas como es la de discernir el principio y la ley de
Pacha. Esto quiere decir que la filosofia es también reto y pilar del conocimiento. En
la version del fisico espariol Juan Pérez Mercader, la ciencia y lafilosofia “deben ir de
la mano”, porque si hoy el saber pertenece a la filosofia, un dia pasaria a pertenecer
a la ciencia y de ésta a aquélla.

En la realidad natural de Pacha se viven los conocimientos, si el cientifico descubre
las maravillas de la naturaleza, luego formaliza en leyes de medida abstracta, es un
aporte; por su parte, siel filosofo explicala razon fundamental de aquellas maravillas,
y mucho mas si es criticamente, es también un aporte.

“En el tiempo, pues, ninguno de nuestros conocimientos
precede a la experiencia, y todos comienzan en ella”'%°.

Aunque para Kant, en relacién al conocimiento esencial de Pacha, en el sentido
metafisico nos diria que aquello es una intuicién pura, orepresentacion a priori; esta
consideracion obviamente podria ser por la naturaleza de Pacha, es decir, porque no
es mensurable desde sus dimensiones, no es equiparable con los objetos tangibles,
sino que es expresion de la relacién y funcion de sus dimensiones; ademas, porque
la relacion y funcién “laqampu-sarawi” es principio y ley, y desde alli la explicacion
de expresion, condicién y posibilidad de Pacha.

Ahora, el conocimiento cientifico, que se ajusta alamedida delaley natural de Pacha,
puede cobrar mas valor y certeza Junto al conocimiento filoséfico, y éste también
resultaria ser asi en funcion de aquel; nosotros desarrollamos la tematica de Pacha
tomando en cuenta los conocimientos cientificos.

"‘Desde luego que no se trata de instalar laboratorios de
experimentacion filoséfica: la filosofia es una disciplina
tedrica, tanto como lo es la cosmologia fisica !,

Desde este punto de vista, el conocimiento filoséfico no utiliza el método experimen-
tal, responde a la tarea de comprender el fondo de los problemas y con la

190 Kant, I.: Critica de Ia Razén Pura, ed. Losada, Buenos Aires, 1961, p. 147.
1°! Bunge, Mario: Epistemologia, ed. Giencias sociales, Habana, 1982, p. 42.
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fundamentacion de las nuevas proposiciones a través de los analisis e inferencias,
es por lo que resulta compatible con la ciencia.

Como bien habiamos serialado que el conocimiento cientifico se ajusta en sus
estudios a los casos emergentes de la funciéon esencial de Pacha que rige como una
ley natural, dichos estudios cientificos son particulares. El ajuste del conocimiento
cientifico a la realidad natural de Pacha no quiere decir que la relaciéon y funcion
‘lagampu-sardwi”ya tuvo un tratamiento cientifico: la tarea mas biennos corresponde
desde la perspectiva aymara. Para alcanzar el discernimiento de Ia relaciony funcion
“laqampu-sardwi” nos valemos del método de inferencia inductiva, el cual no es
propio del conocimiento cientifico, sino filoséfico; método que es, pues, un
procedimiento racional (del “amuyt'a’), que no es en el sentido logico formal. La
inferencia que se hace desde la comprension del habla corriente del hombre aymara
en atribucion a la naturaleza real de Pacha y a partir de los significados basicos de
las dimensiones.

Por ultimo, en relacion a que el conocimiento cientifico es conforme el principio y ley
de Pacha, al respecto seria recomendable que la ciencia tomara en cuenta la esencia
de Pacha, relacion y funcion de las dimensiones no mensurables. Es decir, lo que
decimos y que merece sostener: sin el “lagampu” el “sardwi” no es, ni éste sin aqueél;
ademas, sin el “lagampu”ninguin movimiento ni suceso alguno seria dable, entonces
€s principio y ley la relacion y funcion lagampu-sarawi”, como expresion de Pacha.
Podemos considerar que este principio y ley de Pacha pueden ser planteados a nivel
de las férmulas abstractas, con las cuales tender, en los estudios, al rango del
conocimiento cientifico en los distintos ambitos de la realidad natural. De tal manera
que se puede tener esperanza en los nuevos descubrimientos del saber filosofico y
cientifico.

3. EL CONOCIMIENTO DE PACHA

&Qué es?, quiere decir definir algo; en nuestro caso, el hecho de definir a punta ala
esencia del concepto Pacha. El concepto Pacha se considera como un concepto
objetivo enrelacién a la naturaleza de las dimensiones ‘lagampu’y “sardwi”, que no
son tangibles y, por ende, no corresponde un tipo de definicion por “género y
diferencia especifica’, sino una definicién real de la esencia de Pacha. Si se
pretendiera definir el concepto Pacha por género y diferencia especifica, la cuestion
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implicaria someterse a una normalégica de juicios analiticos, donde necesariamente
habia que caracterizar Pacha en los términos de “especie”, “género”y “diferencia’, o
sea, como si Pacha fuese algo equiparable con las cosas particulares. La forma de
definir por género proximo y la diferencia especifica significa delimitar los limites
conceptuales de un ente con respecto a los demas. Empero, para definir lo que es
Pacha tenemos que prescindir de aquella forma de definicion que corresponde al
ordenlogico, el cual tiene referencias a las existencias particulares que son tangibles.
En el caso de Pacha no se puede delimitar en limites conceptuales, porque Pacha no
€S, por su esencia, algo tangible y diferenciable con respecto a algun otro; es mas,
Pacha no es una clase y una especie como bara determinar a nivel de jerarquia
(ontolégica y logica); porque Pacha es inmensurable, por su expresion del principio
derelacionyley natural. En consecuencia, el concepto Pacha requiere una definicion
real en el sentido de su naturaleza expresiva.

Comolarealidad natural de Pachatiene ‘qalltawi”y “kamachi’ entre las dimensiones
"lagampu”y “sardwi”, entonces la definicién conceptual tendra que ser en referencia
a esas dos dimensiones. Para lograr aquella definicion es necesario definir lo que son
el “lagampu”y el “sarawi”, para asi tener en claro que Pacha es la inherencia de las
dos dimensiones y luego concluir en la afirmacién de lo que es la esencia de Pacha,
o sea, el conocimento de Pacha.

3.1. CONDICION DE “LAQAMPU”

Habiamos indicado que el “lagampu” se traduce por “espacio”. El “lagampu” con
caracter universal se distingue naturalmente en tres tipos, desde luego en relacion
a los sistemas de movimientos, estructuras de los cuerpos sdlidos y organicos,
distancias entre objetos fisicos, etc. Una primera distincién son las “laganchas” que
refieren a los espacios particulares: o sea, la observacién de las “ laqanchas™ es real
en las multiples casillas o celdas de cualquier estructura fisica y organica del cuerpo;
estas "laganchas” tienen delimitaciones de acuerdo a cadarealidad, y se consideran
como espacios particulares para contener elementos de toda indole. Una segunda es
con respecto a la “laganchata” que tiene que ver con lo espaciado; el “laganchata” se
observa en todos los CUETpOs que existen en el cosmos. Y la ultima distincion es
“laganchdwi”, se refiere a la observacion de espacialidad con que se caracteriza el
cosmos, espacialidad en forma expansiva; el “laqanchdwi” abarca, entonces, tanto a
“laganchas” y “laganchata’.
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El “lagampu”, en relacién a los sistemas en general, es expresion dimensional en
expansion. Este “lagampu” es dimensional por la inmensidad infinita, sin la
verdadera delimitacion de “laganchas"y "laqanchatas”, y por tanto, sin fronteras. Es,
pues, la manera de concebir la realidad natural del “lagamput”.

Desde el punto de vista de la definicion, el "lagampu” es la condicion real y natural.
Es condicién porque hace posible todas las existencias y sus movimientos, generacion
de las fuerzas, de los sucesos particulares y los fenomenos. Esta condicién del
“lagampu” tiene referencia necesaria con las existencias Y sus procesos naturales: la
condicion es que sin el “lagampu” ninguna existencia ni proceso alguno seria posible.
No se trata de que el “lagampu” sea algo tangible, tampoco se trata de considerar que
la condicién sea algo existente y con relacion a los objetos existentes. Se trata de Ia
distincion “lagampu”, la que se define por condicién. Puesto que la naturaleza de la
condicion es una de las dimensiones de Pacha. Esto quiere decir que la explicacion
y definicién de “lagampu” como condicién corresponde a la explicacion conceptual
y objetiva de Pacha. Pacha es la dimensién ‘laqampu”, porque el concepto Pacha en
parte refiere al “lagampu”, y éste es el contenido esencial de Pacha. En el mundo
aymara, sin el “lagampu” no se sentiria la realidad de Pacha; por ejemplo, podemos
ver los objetos y los astros gracias al ‘laqampu” que es la dimensién de Pacha.
Entonces, Pacha se define parcialmente como ‘lagampu”, desde alli diriamos
también que Pacha es condicion y posibilidad de la naturaleza de los sistemas en
movimiento.

3.2. EXPRESION DE “SARAWI”

En lo que concierne al “sardwi’ habiamos dicho, que aquello es otra de las
dimensiones respecto al “lagampu”; o sea, el “sarawi” es también una dimension
natural de Pacha, como tal significa el ‘paso del tiempo”. Paso quie se expresa a partir
de los sistemas en movimiento, o el ‘sarawi” se expresa en funcion del movimiento,
que por la funcién del movimiento se describen las direcciones “muyta sara’ y “chiqa
sara’. Siel “sardwi”es expresion, no quiere decir que sealo mismo que el movimiento.
Los sistemas que estan en movimiento son estructuras de cuerpos tangibles: el sol,
por ejemplo, es una estructura espacial en movimiento, asi también lo son todos los
cuerpos en el “lagampu universal”. Cuando las estructuras materiales se encuentran
én movimiento por el “lagampu”, naturalmente que se expresa el “sardwi” como paso
del tiempo real. La expresion “sardwi” es propio de cada cuerpo, porque cada uno de
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los cuerpos en el “lagampu” esta en “muyiiwi’, movimiento generalizado en el cosmos.
Y el movimiento generalizado se conoce por “khuskha muytwi’. De modo que la
dimension “sardwi” es la expresion del “muyiiwi’ de los sistemas: dicha expresion es
natural y con direcciones “muyta sara” y “chiga sara”.

El “muyta sara” implica una relacion de dos expresiones del movimiento; o sea, el
“muyta” es a partir del giro en torno a su propio eje del cuerpo, y el “sara” es a partir
del recorrido o traslacion orbital de cada cuerpo en torno a un centro; entre el giro
y la traslacion expresan el “muyta” y el “sara’, y, por lo tanto, el “muyta sara” es
direccion ciclica del “sardwi’. En otras palabras, el giro en si mismo expresa el
“muyta”, y puede notarse los cambios de estados, y el recorrido como movimiento

de traslacion expresa el “sara’. De tal manera que el “muyta sara” es efectivamente
patente en relacion directa con los sistemas en movimiento,

En cuanto al “chiga sara”, es diferente, ya que aquello no es una expresion de la
direccion a la manera ciclica, sino que es en forma de linea recta, conocido como
“tiempo lineal’. El “chiga sara”, a diferencia del ‘muyta sara’, es la expresion
horizontal a partir del “muytiwi” de los sistemas: expresion horizontal que quiere
decir que los pasos (saras o saranakas) del tiempo real avanza en el sentido de
transcursos evolutivos que se describe en forma de linea recta, donde se notan pasos
de estados temporales que no se repiten. El “chiqasara”no es concebible directamente
por los cambios de un estado a otro, como en cadena horizontal infinita; de manera
general, podemos decir, que “chiqa sara” se expresa como transcurso evolutivo en
una direccién lineal o recta horizontal. Lo que nosotros queremos subrayar es, lo que
ha pasado y lo que viene pasando son realidades de la expresion del “chiga sara”; 1o
que paso ya no resulta ser lo mismo que el presente, y menos podra ser el futuro.
Desde luego, los pasos del tiempo en forma horizontal y conforme al “muyiiwi” de los
Sistemas se exceptuia el “eternoretorno’, como también el principioy fin’, puesto que
el “chiga sara” se expresa constante e infinitamente a partir de los sistemas en
movimiento.

En consecuencia, la expresion del “sardwi” se distingue en dos direcciones de pasos
del tiempo; los pasos del “muyta sara” se observan en las alternancias ciclicas, y los
pasos del “chiga sara’ se comprenden racionalmente desde las impresiones de
cambios de estados no repetitivos: ambas direcciones son expresiones del “Jchuskha
muyawri’, que finalmente es la expresion del “sardwi’. Expresion que es tiempo que
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todos sentimos y vivimos, expresion que se distingue en dos direcciones del “muyta

sara”y “chiga sara”.

Adiferencia del tiempo, el “tiempo imaginario” tiene que ver con calculos y direcciones
vectoriales, y formulaciones abstractas, e incluso con el instrumento cronométrico:
el reloj, que se utiliza como medida del tiempo. Por ejemplo, el reloj no mide el tiempo,
0 sea, no controla a la expresion del “sarawi”: es control y medida de los sucesos
particulares que estan en funcion de los sistemas de movimientos, y también a cada
momento de vivencia de los seres vivos. Porque el reloj es un mecanismo de medida
abstracta, adaptado solamente al "muyta sara” de nuestro planeta tierra y
estableciéndose con divisiones de horas, minutos y segundos. Si la tierra no estaria
en “muytiwi’ y con expresion de "muyta sara”, aquel reloj no tendria su razon de uso
en las mediciones. Por tanto, sin el “sardwi’ dimensional de Pacha, el reloj no se
hubiera inventado para uso comun de medida de los pasos.

Debemos poner en claro que la expresion “sarawi” a partir del movimiento de los
sistemas es realmente no mensurable e inalterable, ¥ que no se debe confundir esta
realidad con casos particulares tangibles y mensurables ni con “tiempo imaginario”
que describe otras formas de direcciones.

En consecuencia, “sardwi’ es la expresion natural de pasos ciclicos alternados y de
cambios evolutivos en forma horizontal (lineal) de transcursos continuos, que se dan
entodo sistema en funcion del “khusicha muytwi” (movimiento continuo generalizado).
Si el “sarawrt” es la expresion a partir del “khuskha muyiiwi” de los sistemas en el
cosmos, y si el “sardwi’ es una de las dimensiones de Pacha, entonces podemos
definir que la realidad de Pacha es la expresion "sardwi’. Con esta ultima habremos
logrado alcanzar a otra de las definiciones parciales de Pacha.

3.3. INHERENCIA Y FUNCION “LAQAMPU-SARAWT"

Las dimensiones “lagampu” y “sarawi’ son naturalmente inseparables, entre ellas
existe una relacion y funcion: por la relacién y funcion “lagampu-sardawi’ queda
determinado el principioy la ley de Pacha. Sin la relacion, la funcién no habria; y sin
la funcién, laley no estaria expresada. Laley de Pacha se da en funcion del * lagampu-
sarQwi’; en este sentido, aquella ley no es extrana y ajena, sino que la ley es
propiamente de la relacion y funcién. En efecto, el principio y la ley de Pacha son
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realidades.

Lainherencia de larelacion “lagampu-sarawi” es incompatible con la relacion de los
objetos tangibles, porque la dimension del “lagampu” como expresion en expansion
es condicion esencial para la existencia de los sistemas en movimiento Yy sucesos
emergentes, y porque la dimension del “sardwi” desde el “khusicha muyawi’ es
expresion natural de los cambios ciclicos y transcursos continuos. Ni uno ni el otro
se preceden, es decir, el “lagampu” no antecede al “saréiwi”, ni éste a aqueél: alo mejor,
ambos tienen s6lo un principio de relacion que es Pacha. En otras palabras, no se
puede aislar el “sardwi’ de aquello que es “lagampu”, ni éste de aquél. Entonces,
podemos decir que la inherencia de la relacion © lagampu-sardwi” es generalizada en
la realidad.

Segun algunos cientificos, lo que nosotros denominamos relacion inseparable del
“lagampu-sardwi”, se trata de una relacién entre espacio y tiempo; pero la relacion
tiene que ser bajo ciertas consideraciones, que uno de ellos anteceda al otro.

Para nosotros, el espacio sin el tiempo no se comprende, y menos se sentiria una
realidad del espacio aislado del tiempo; ni el tiempo seria comprensible al margen del
espacio. Mas bien, la realidad de ambos se expresan en relacion y funcion. Esta
relacién es justamente la relacion “lagampu-sarawi’. La relacion “lagampu-sarawi’
€s una realidad natural en funcion inseparable, que se distingue y discierne bajo la
comprension del “amuyt'a’, es por eso que se puede describir y definir conceptual y
racionalmente a cada uno de manera separada. Entonces podemos definir que Pacha
es la inherencid de la relacién y funcion “ lagampu-sarawr’.

Esta definicion todavia no es completa, desde las dos dimensiones que se define por
condicion y expresion, una relacion necesaria, que la condicion es el “laqgampu’ y la
expresion es el “sardwi”; sin la condicion del * laqampu’, 1a expresion del “sardwi” no
es posible, y sin la expresion, la condicién no es.

3.4. PACHA ES EXPRESION DE RELACION Y FUNCION

Las definiciones de las dimensiones * lagampu”y “sarawi” son definiciones esenciales
que corresponden parcialmente como definicién de Pacha. Es decir, la definicion de
Pacha por condicion, expresion e inherencia de la funcién * lagampu-sardwi”; esta
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definicion no es suficiente por la sencilla razén de que no se concreta con cierta
claridad. Para establecer una definicion de caracter mas objetivo, la cuestion tiene
que consistir en pensar en lo que significa la palabra Pacha, luego considerar si esa
palabra refiere coherentemente a la realidad de Pacha: de tal manera que la palabra
Se constituya en un concepto de conocimiento real y vigente.

El concepto Pacha significa no sélo el concepto “lagampu”, sino también el concepto
“sarawi’;los conceptos que significan Pacha son los querefieren alas dos dimensiones
naturales de la realidad. Pues, se trata de la dimensién * lagampu” y de la dimension
“sarawi’; es “lagampu” porque Pacha se concibe como espacio, y es “sarwi’ porque
Pacha se concibe como tiempo. Entre ambos se da una relacion de espacioy tiempo;
estarelacion, desde la perspectiva del pensamiento aymara, eslarelacion “lagampu-
sarawrt’, porque Pacha es “lagampu” y es “sarawi”’ en cualquier instante y punto de
ubicacion en el cosmos. E1 © lagampu” se observa como expresion expansiva desde los
Sistemas en movimiento, y el “sardwi” se observa como pasos continuos desde los
cambios de estados; entre el © lagampu”y “saréwi’ se da una relacion fundamental.
La relacion fundamental es el principio de Pacha, y la funcién de esa relacion es ley
de Pacha. Como la relacién es esencial entre “lagampu”y “sarawi’, los cuales son
dimensiones naturales que se han definido por separado.

Ahora, la definicién que corresponde al concepto Pacha es desde 1a comprension de
las dimensiones “laqampu” y “sar@wi’ en relacién y funcién. Primeramente, la
relacién inseparable entre aquellas dimensiones es de caracter expresivo. El caracter
expresivo depende del “kchuslcha muyiwi’ de los sistemas que estan en movimiento.
Los sistemas en movimiento son estructuras o cuerpos materiales; aquellos cuerpos
materiales no son estaticos, sino en constante movimiento, y a partir de este
movimiento generalizado se explica lo que es Pacha. La explicacion de Pacha no sélo
€S a partir del “khuskha muytiwi de los sistemas, sino también a partir del
“lagampu”, porque el “Ichuskha muyliwi” es posible por la condicion del “lagampu’.
Por ende, la relacion “lagampu-sarawi’ es funcional, de la cual resulta la expresion
Pacha.

La expresion Pacha esta conforme a la relacion y funcién “laqampu-sardwi’ en el
cosmos. Y todo proceso césmico (rayos, ondas, colisiones de Cuerpos isotropicos,
fenémenos que no dependen de la gravedad, etc.) son y seran segun el “laqampu”y
el “saraw?”. En los procesos naturales resulta que “lagampu” es universal, porque
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permea con trascendencia ilimitada, en cambio el “sarqwi’ se muestra con relativa
continuidad, porque los sistemas en movimiento no pueden ni podran tener una
pausa o fin ultimo, y de cualquier forma, la relacién “lagampu-sarawi’ resulta ser
determinante para los procesos.

Por consiguiente, desde la perspectiva del pensamiento aymara, el concepto Pacha
refiere alarealidad de la expresion natural de Pacha, yesexpresionreal delarelacion
y funcion “lagampu-sardwi’, puesto que entre "lagampu”y “sarawi’ es posible el Ser
de Pacha, y desde la expresion esencial de Pacha se da el desarrollo natural de la vida
de todos los seres.



CONCLUSIONES




Eltérmino Pacha, segin nuestra constatacion, se ha utilizado confusamente. Por un lado
mitoldgico y por otro un significado a partir de la vision colonial de la religion catolica. En
el orden mitologico alude alas Imaginaciones de las culturas nativas: en el orden catolico
corresponde a los conquistadores de Europay sus descendientes, quienes sostienen una
concepcion de "Pacha religiosa’. En ambos Casos, reina la ambigiiedad y oscuridad con
respecto al conocimiento de la realidad Pacha.

No obstante, en la vida de la cultura aymara podemos explorar que Pacha no est3
reducida a un mito: si bien, se ejercen actos rituales, narraciones po€ticas o
“qhachwas” (cantos poéticos), creencias sentimentales, la “ch’alla” y otros, aquellos
no son practicas diarias sino en momentos especiales de cada ano.

Elhombre aymara, en su diario vivir, distingue la realidad Pacha en dos dimensiones
inherentes, distincion que remite a la expresion de los dias, estaciones y anos, que
SOR pasos espacio-temporales, y que dichos pasos se sienten por el espacio y segun

(r,éiwritmo del movimiento de los sistemas que expresa el tiempo. En este caso, el

; espacio, por donde estan los astros, se conoce con el nombre de “lagampu”. En el
“lagampu” estan las estrellas (“lagampunlcir warawaranaka'), estrellas que estan a
la vista del aymara con distintas formas de agrupaciones o constelaciones: “Wara
wara ghawa” (poncho de estrellas); “Chaka silltu” (puente que forma las tres estrellas
o tres marias); “Laxa manta’ (entrada a la oscuridad o Argo navis); “Qapu wara warg”
(rueca de estrellas o el cisne); “Umna jalsu” (riachuelo que sale de un pozo o piscis):
ademas, en el “lagampu” estan “akapach uraqe” (este mundo), “Inti willka” (el sol),
"Phaxsi’ (la luna). El tiempo, en cambio, se siente como ‘sara” o paso del dia a Ia
noche, las estaciones y los afnos concorde al ‘muytiwi” de los cuerposy sistemas en
el “lagampu”; entonces el término "sara” se conceptualiza en “sarciwi.
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Los términos “lagampu” y “sardwi’ se asumen como conceptos de conocimiento en
relacion alarealidad de Pacha. En este sentido, el término ‘lagampu” es un rescate,
porque quedo en el olvido su importancia bajo el esquema catolico de “Alaxpacha’,
"Akapacha”y “Manghapacha”, pese a que Bertonio tomo en cuenta como “laccampu’
en referencia al “cielo”, es decir, “lugar alto de los santos”. y pese a que F. Diez de
Medina tomé6 como “lakampu jahuira” en referencia a la Via Lactea. En cambio, con
el término “sardwi’ no sucede 1o mismo, sino que logramos construir un concepto de
conocimiento en referencia a la realidad del tiempo. Los términos ‘“lagampu” y
"sarawi tienen categorias de conceptos de conocimiento, son conceptos fundamentales
de la realidad Pacha que vivimos.

El"lagampu” y el “sardwi’ son al mismo instante, una relacion unica que se conoce
por Pacha, es decir, referido al espacio y al tiempo. Cuando el aymara trabaja en la
agricultura o en otro trabajo, siempre tiene que fijarse en qué momento del tiempo
estay como esta en el espacio y se entiende mejor con estos términos aymaras: “kuna
pachaxisa” y “kunjamasiis pachax’; la version “kuna pachaxisa” refiere al tiempo
real, si se quiere, bajo el control del reloj; y “kunjamaskis pachax” refiere al espacio
real, en ambos casos al instante del tiempo.

Cuando el “lagampu” se nublay esta parallover, el aymara dice: “pachax urpuntatawa

Jallu purintanataki’, es la distincién del espacio por donde es posible ver y sentir el
fenémeno de las nubes y la lluvia: si llueve, luego cesa y serena, entonces es un
cambio en el transcurrir del tiempo, se conoce por “jallux pasakiptiwa’.

De modo que, el hombre aymara tiene conciencia de lo que es Pacha real en sus
dimensiones de espacio y tiempo, distinguibles e inseparables. Es, pues, la com-
prension objetiva de Pacha, transparente para elevar a nivel de conocimiento
filosofico, en vez de aquella visién intrincada de Pacha mitolégica y confusa del
paradigma catélico.

El saber basico del hombre dymara se caracteriza mas por el conocimiento de Pacha,
que no esta manifiesto como teoria. Tal conocimiento no se confunde con aspectos
mitol6gicos ni con esquemas de orden catolico, razon por la cual es necesario
comprender en su sentido original. Pese a que, en el presente, existen aymaras que
se inclinan hacia lo catélico y mitologico, pero que naturalmente es una “cuestion de
fe", porque la fe es una trascendencia a partir de la sensibilidad humana. En efecto,
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lo que interesa no es cuestion de fe, sino el conocimiento de Pacha como una realidad

patente.

En la perspectiva aymara, lo importante es marcar un principio del saber “para si”,
que no solo tenga prédicas elogiosas enreferencia a la sabiduriay cultura de nuestros
antepasados; mas que todo, la pretension es una tarea constructiva para el hombre
aymara. En este sentido, el trabajo de tesis tiende a mostrar la iniciativa del hombre
aymara, y que pueda traducirse en una posibilidad y alternativa del pensamiento
filosofico, o también como necesidad en el ambito de la controversia de ideas,
concepciones politicas, intereses sociales en el pais y el mundo.

Mientras se carezcade iniciativas que formulen alternativas a partir del conocimiento
delarealidad, el aymara puede no lograr expresar su propio ser, y solamente quedaria
naufragando en el flujo de ideologias, hipoétesis cientificas e informaciones no
verificables. Un ambiente donde seguiria imperando “mentalidades persuasivas”,
directa oindirectamente, y que significaria estar sin identidad espiritual ni creatividad
intelectual; por ende, estar bajo el riesgo de ser objeto de manipulaciones. Si bien
senalamos el concepto de identidad, el cual debemos entender en relacion a la
expresion de la propia racionalidad a partir del “amuyt'a” del Ser aymara, yno asien
funcion mitolégica y cultura antropologica. A nivel cultural, la identidad no es un
problema, es claray transparente, porque sencillamente es de tipo antropolégico, es
decir, identidad cultural del aymara como objeto de estudio para los extravagantes,
donde no se considera la identidad espiritual ni el genio creador del aymara.

El hombre aymara merece tener una identidad a través del saber objetivo, que debe
Plasmarse en conocimiento de orden filosofico y cientifico, lo que ha de significar
desarrollar la propia racionalidad, y como un transito desde el mito a la razén y
expresada a nivel de conocimiento objetivo. En términos filosoficos, entre el saber
aymaray el conocimiento objetivo tiene un contenido explicativo que puede ayudar
a la humanidad en su adaptacién a un mundo cambiante. Ahi es donde se orienta
nuestro tema bajo el concepto Pacha, concepto que permite comprender la relacion
de dos realidades, “lagampu” y “sarawi’ .

Desde la concepcién aymara, Pacha es la realidad patente, es la determinacién del
Ser, donde es posible manifestar el pensamiento y la construccion de la teoria, que
en términos filosoficos se han logrado elaborar conceptos para poder formular la
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propuesta de tesis, puesto que el estudio se ha basado en la realidad natural del
“lagampu”y el “sarawi’ . Estas realidades representan, para el hombre aymara, una
sola realidad, el Ser de Pacha, que bajo la facultad “amuyt'a” resultan distinguibles
en dos dimensiones inherentes: “lagampu” y “sarawi’. Que dichas dimensiones
imperan efectivamente no sélo en el entorno local del sistema solar ni en lo terrenal,
sino que es una realidad césmica, es decir, las dimensiones de Pacha estan expresas
en el micro y el macrocosmos, comprensible bajo cualquier estudio. La realidad o el
Ser de Pacha, como expresién de relaciony funcién de laqampu-sarédwr’, es principio
y ley universales. De manera, que este caracter de Pacha es la naturaleza esencial de
la vida en general.

La caracteristica de la tesis sobre el concepto Pacha, desde luego, abre paso a las
perspectivas de una investigacion objetiva, no sélo para el hombre aymara, sino
también para investigadores de otras culturas, sean del pais, América o el mundo.
Entonces, la proposicién desde el pensamiento aymara es un desafio para las
corrientes de ideas filosoficas. Si en la concepcion marxista se dice:

“Lo que determina el Ser no es el pensamiento sino la
materia”.

En cambio, segan nuestra concepcion de Pacha, la realidad en general radica en el
principio de la relacion y funcién “laqampu-sarawi’, como dimensiones que hacen
una realidad tinica en el micro y macrocosmos. Esta afirmacion, que obviaimente se
diferencia de una forma de autoridad en el sostenimiento de la concepcion religioso-
mitologica, a la cual hasta los eruditos apelan, tiene caracter filosofico porque tiene
un tratamiento racional; mas que todo, se caracteriza por ser explicativo, demostrativo
y probabilista. Porque se entiende en el sentido de explicar que Pacha no se reduce
a una categoria mitolégica, por el contrario, es un concepto fundamental de
conocimiento objetivo de la realidad. Aqui es donde la idea de “creer” e “imaginar’,
como dogmas del saber, quedarian superadas.

Desde este punto de vista, el hombre aymara podria no quedar estancado, con la
creencia de “ghip nayr uitas sarnaqapxanani’ (viviremos mirando el pasado y el
futuro); porque aquella creencia denota el mito del “eterno retorno”, donde el pasado
estaria siempre vivo y como parte del futuro, o sea, creer que el pasado no pierde su
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vigencia porque es también futuro que existié antes.

Bajo el concepto Pacha, la realidad social y natural transcurre conforme las
dimensiones “lagampu” y “sardwi’; el eterno retorno no se muestra como realidad
sensible, sino, mas bien, la periodicidad y los cambios que permiten explicar en
términos de “muyta sara’ y “chiqa sara”, movimiento ciclico como “tiempo ciclico” y
movimientolineal como “tiempolineal’; el “muyta sara” es la expresion de los sistemas
en movimiento y el “chiga sara” alude al horizonte histérico de los sucesos que no
tiene repeticion, ambas expresiones se traducen en la dimensién “sarawi’, y es
posible en la dimension “lagampu’; y dichas dimensiones constituyen la realidad
esencial de Pacha.

Por tanto, las dimensiones que hacen la realidad Pacha son entes distinguibles y en
una relacion y funcién inherente, desde esta comprension se formaliza el concepto
Pacha como una relacién del “lagampu’ y del “sardwi . Que en los estudios
posteriores puede consolidarse en una teoria fundamental del pensamiento aymara,
y también como aporte para las disciplinas y tendencias cientificas.



7))
o
"
2
2




GLOSARIO

AKA: (pronom.) esta, este, esto.

AKAPACH URAQE: Esta tierra segun el espacio-tiempo. Este mundo.

AJAY KHIWXATANA: Hacer volver al espiritu.

ALASAYA: Parcialidad arriba en un panorama geografico.

ALAXPACHA: (acronimo) Alax y Pacha, relativo al espacio. Mirada vertical espacial
desde la tierra. Cielo.

AMSTA: Arriba.

AYLLU (jatha): Casta, familia. Constitucion de familias y comunidades. Modelo de
organizacion social, politica, econémica y cultural.

AYNACHA: Abajo.

AMUYT'A: Raz6n, facultad de entendimiento, inteligencia, idea.

CHEQA: Lugar, sitio. Verdad.

CHEQANAKA: Lugares.

CHIQA: Recta, linea.

CHIQA SARA: Paso recto, avance lineal. Tiempo lineal.

CHHIJUYAWI: Sensacion, sensibilidad.

CHHIYA: Medida a base de palma. Una palma de mano.

CH’ALLA: Santificar con gotas de licor en honor a Ia Pachamama. Ceremonia, ofrenda
y sacrificio a los dioses.

CH'AMTHAPINA: Absorber.

CH'IQINTAYAWI: Que trasciende. Distribucién, repartimiento.

CH'IQIYANA: Repartir, distribuir.

CH'USA: Vacio, sin contenido.

CH'USACHANA: Vaciar.
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INTI: Astro Sol.

JAKAN UMA: Agua de la vida.

JAKAN WILA: Sangre de la vida.

JAKANA: Vivir, habitar, morar.

JAKAWT: Vida. Don de vida.

JAKKIR JANCHI: Cuerpo vivo.

JALLU: Lluvia.

JALLUPACHA: Tiempo de lluvia.

- JALLUX PURINTIWA: Esta lloviendo.

JAK’ACHASINA: Acercarse, aproximarse.

JAN T'AKUYA: Sin cesar, sin calma.

JAN TUKUSKIRI: Que no se termina. Indefinido.

JAQE KANKAN KAMACHI: Ley de naturaleza humana.
JAQEN JANCHIPA: Cuerpo del hombre.

JAQNUQTANA: Tenderse al suelo, echarse,caerse.

JAYAN PURUMIT URAQE: Terreno sin cultivar por un buen tiempo.
JAYAQTANA: Estar distanciado, elejarse.

JAWIRA: Rio.

JIRUNA: Batir, mover un liquido.

JUNT'UPACHA: Tiempo de calor.

JUYPHIPACHA: Tiempo de helada.

KAMACHI: Ley, mandato.

KAMACHI ARU: Mandamiento. Ley establecida por la palabra.
KAMACHI KANKANA: Ley natural.

KANKANA: Ser natural. Naturaleza, esencia.

KAWKHA: Dénde.

KHA: Aquel, aquello, aquella.

KUTKATAYANA: Devolver.

KUTI: Vez y retorno.

KUTT'AWI: Retorno. Volver. Lo que vuelve.

KHUSKHA: Continuo, constante, general.

KHUSKHA MUYUWI: Movimiento continuo generalizado.
LAQA: Espacio particular en diversas direcciones espaciales.
LAQA TOQE: Lado espacial.

LAQAMPU: Espacio infinito. Espacio natural y real. Dimension de Pacha.
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LAQAMPU ATOMICO: Espacio interior de la estructura atémica.

LAQAMPU UNIVERSAL: Espacio césmico del micro al macro. Espacio generalizado
entre sistemas.

LAQAMPUKIR WARA WARANAKA: Espacio estrellado, césmico.

LAQANCHANA: Espaciar. Abrir espacios.

LAQANCHAS: Espacios particulares.’

LAQANCHATA: Espacio en los sistemas sélidos yorganicos. Espacio entre dos astros,
entre particulas o entre dos objetos distantes.

LAQANCHAWI: Espacialidad c6smica. Espacialidad expansiva.

LAXA: Espacio oscuro.

LAXA CHAMAKA: Oscuridad espacial.

LAXA MANTA: Entrada en la oscuridad espacial.

LUQA: Medida con brazadas. Manos extendidas.

MACHAQ MARA: Ano nuevo aymara.

MANQHA: Adentro, abajo.

MANQHAPACHA: Acronimo: mangha y pacha. Infierno (Cfr. Bertonio).
MANQHASAYA: Parcialidad de abajo en panorama geografico.

MARKPACHA: Todo el pueblo.

MUYTA: Circular, circunvolucion. Derredor, contorno.

MUYTA SARA: Movimiento ciclico. Direccion ciclica del “sarawr’.

MUYTA SARA: Movimiento ciclico de sistemas.

MUYTAWI: Circulacion.

MUYUWI: Movimiento en forma circular. Movimiento rotatorio y orbital de los
Cuerpos espaciales y sistemas cosmicos.

NAYRA: Vista, ojo.

NAYRJAPACHA: Tiempo antiguo.

PACHA: Realidad natural del espacio y del tiempo.

PACHA ARU: Palabra Pacha.

PACHAKUTI: Vez, retorno. Cambio del espacio y del tiempo.

PACHAX PHAJSTIWA: Espacio y tiempo serenos.

PACHAX QHANTANXIWA: Fenomeno del amanecer en un determinado espacio y
tiempo.

PHAXSI: La luna.

PURUMA: Tierra sin cultivar, sin uso agricola. Tierra deshabitada. Terreno baldio,
yermo, erial.

PURUMTAYANA: Hacer descansar la tierra del cultivo, para que luego se vuelva fértil.



120

QALLTAWI: Principio, fundamento.
QHACHWA: Baile nocturno de jévenes con cantos y poesia.

QUQA ALI: Planta que vegeta.

SAPA KUTI: Cada vez.

SAPA MUYTA: Cada vuelta.

SARA: Paso. (sufijo aymara). Recorrido, trayecto.

SARAKUTINI: Ida y vuelta.

SARANA: Ir, viajar.

SARAWI: Costumbre. Asumir cargos por costumbre y pasos.

SARAWI: Paso del tiempo. Dimension de Pacha, se expresa en funcién del ‘muytiwi”,
SARAWI ATOMICO: Paso del tiempo dentro de la estructura atémica.

SEQE: Linea, raya. Linea imaginaria.

SIRKHAS: venas, arterias.

SUYU: Parcialidad de un territorio. Terreno destinado al trabajo comunitario.
Parcialidad de la poblacién en el Imperio Inka.

TANTACHASINA: Reunirse.

TAYPI: Centro, medio, nucleo.

TUKT'AYANA: Terminar.

TUPU: Medida. Camino.

TUPUNA: Medir.

THAYAPACHA: Tiempo de viento.

TAKUPACHA: Tiempo de bonanza.

UMA JALSU: Vertiente de agua, riachuelo.

UMASUYO: Parcialidad territorial simbolizada por “la mujer”. Parte fértil de la tierra.
Tierra agricola.

UNJANA: Ver, mirar.

URAQ MANQHA: Interior de la tierra.

URAQE: Tierra, territorio.

URPU: Nube, neblina.

URQUSUYU: Parcialidad territorial simbolizado por “el varén”. Parte serrana,
montanosa.

UTA: Casa.

WAKICHAWTI: Programa.

WAKULLA: Cantaro.

WALJA KUTI: Varias veces, cantidad de veces.

WARA WARA: Estrella.
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WARA WARANAKA: Estrellas.

WILLKA: Rayos de sol.

YAPU: Tierra cultivable.

YAPU QHOLLIN KUTINTANA: Volver a arar la chacra.
YATIQANA: Aprender.




GRAFICO 1
CONCEPCION CATOLICADE PACHA
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GRAFICO 3
INHERENCIA Y FUNCION LAQAMPU - SARAWI
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GRAFICO 4
"SARAWT: MUYTA-SARA Y CHIQA-SARA
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GRAFICO 5
PACHA - LAQAMPU
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GRAFICO 6 )
PACHA: UNA RELACION DEL LAQAMPU Y SARAWI
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