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Resumen

La contradicciéon performativa del discurso sucede cuando un discurso enuncia una
accion que no lleva a su cabal cumplimiento o, sencillamente, no cumple. En esta
investigaciéon buscaremos mostrar como aparecié esta contradiccion en el discurso
coyuntural de Evo Morales durante la VIII Marcha por la Defensa del TIPNIS. Para ello
deberemos recurrir a la historia larga de Mojos, a las luchas indigenas por el territorio y
descubrir, también, los proyectos histéricos que pugnaron por ser hegemonicos en esa
latitud. Siendo ya consciente de la historia larga entenderemos que la contradiccion
performativa sucedié por el no cumplimiento de las demandas histéricas que Evo
Morales prometié cumplir mediante el Mandar Obedeciendo —un principio politico de
matriz indigena.

Abstract

The speech performative contradiction occurs when a speech out an action that leads to
their complete fulfillment or simply fails. This research will seek to show how this
contradiction appeared in the short-term speech Evo Morales during VIII March for
Defense of TIPNIS. To do this we use the long history of Mojos, indigenous struggles
for territory and discover also the historical projects struggled to be hegemonic in that
latitude. Being aware of and understand the long history that happened performative
contradiction for non-compliance of the historical claims that Evo Morales promised to
comply by Mandar Obedeciendo —a political principle of indigenous matrix.
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1. PROBLEMA

“Del dicho al hecho, hay mucho trecho”, dice el refran espafiol que nos introduce en las no
pocas veces contradictorias relaciones que surgen entre el decir discursivo y el hacer efectivo.
Estas relaciones entre el decir y el hacer, por tanto, son problematicas en cuanto son
contradictorias.

En ese sentido, nuestro problema parte desde la constatacién de una contradiccién en una
coyuntura concreta referente a las relaciones entre el decir de un discurso politico y sus
acciones consecuentes. De ahi que descubrimos el discurso politico de Evo Morales durante la
VIII Marcha por la Defensa del TIPNIS vy las acciones politicas publicas consecuentes con
dicho discurso como nuestro problema. Ahora bien, debemos establecer los elementos sobre
los cuales vamos a desplegar nuestra exposiciéon y que expresan opciones epistemoldgicas
desde las cuales buscamos asumir el problema como tal. La exposicién de las mismas es

también, la exposicion de nuestro problema.

El discurso de Evo Morales esta aqui establecido como aquella enunciacién referente al
Mandar Obedeciendo. Por tanto, no vamos a tratar de un discurso en general ni, por lo mismo,
de un discurso extrinseco a la coyuntura de la cual nos ocupamos aunque ello, por supuesto,
no significa perder de vista la secuencia del tiempo largo en el cual, ineludiblemente, debemos
insertar el discurso para descubriflo como coherente o incoherente, esto es, como
contradictotio.

El poder descubrir el horizonte histérico en el cual asistimos a un discurso politico nos permite
comprenderlo en su complejidad, esto es, en su relacion, respecto a la intencién de la voluntad
del sujeto que enuncia dicho discurso porque asi revela su proyecto. En consecuencia, la
coherencia o incoherencia de un discurso no puede ni agotarse en la correspondencia
jerarquica establecida por las reglas de la gramatica o las l6gicas formales ni en las acciones
concretas realizadas en variados momentos del presente sino que, en dltima instancia, tiene su
piedra de toque en el sentido total de las acciones realizadas en concordancia con las demandas
histéricas que desprende, el mismo sujeto, del proyecto que dice sostener y que busca
instaurar. En nuestro caso, dichas demandas surgen de la secuencia de luchas sostenidas por el
pueblo mojefio durante la historia. De ahi que conocer estas demandas no sea simplemente
conocer las demandas coyunturales, esto es, tacticas, de dicho sujeto sino, sobre todo, sea
conocer las demandas estructurales, o sea, histdricas. La coherencia o incoherencia del
discurso, pues, debe ser evaluado a la luz de la conciencia histérica’ y no simplemente bajo la
optica formal del lenguaje.

! Cuando hablamos de conciencia histérica nos referimos a una actitud epistemoldgica ante la realidad que no
puede agotarse en el sentido cognoscitivo de lo pasado sino, sobre todo, de lo futuro como construccién del
presente y que no puede, por lo mismo, limitarse a una mera constataciéon de lo dado, por muy sofisticada que sea,
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Por tanto, aqui buscamos, por un lado, adquirir conciencia de las demandas historicas del
pueblo mojefio al mismo tiempo que asumimos la concepciéon originaria del Mandar
Obedeciendo para luego, problematizar al discurso del sujeto que dice sostener dicha
concepcion. Por tanto, el problema de la relacion entre la enunciacién del discurso y la
constitucion de la realidad que anuncia el discurso es un problema para nosotros en cuanto
descubrimos la contradiccién concreta que nos revela. Podemos concluir, entonces, que
nuestra investigaciéon ha buscado asumir estos multiples niveles del problema que surge entre el
dicho y el hecho politico que, de modo concreto puede ser sintetizado y expresado en la
siguiente pregunta: ;Ha sabido Evo Morales escuchar las demandas del pueblo mojefio en su
discurso del Mandar Obedeciendo de manera coherente de tal modo que ha buscado superar la
contradiccion inherente entre el proyecto histérico colonial y el proyecto histérico de

liberacion de los pueblos originarios de las Tierras Bajas?

2. INTRODUCCION
En este trabajo vamos a mostrar la contradiccién de un discurso politico concreto. En ese
marco, N0 NOs vamos a concentrar tanto en la exposicion de un discurso o de una linea
discursiva como en la contradiccién de un discurso concreto en un tiempo determinado. Es
decir, vamos a tratar sobre la contradiccion performativa del discurso. ¢Qué debemos entender
aqui por contradiccion performativa? Por contradicciéon performativa entenderemos la
incoherencia entre el decir y el hacer efectivo.” Hablamos, entonces, de un discurso que

sino que nos remite a un esfuerzo integral de la racionalidad y voluntad practica, estratégica y técnica empleadas
concomitantemente en funcién de un proyecto. Para un tratamiento mas extenso de este concepto recomiendo
leer la obra entera de Hugo Zemelman: De /a historia a la politica. La experiencia de América Latina. Grito del Sujeto:
La Paz. 2011

2 En este trabajo optamos pot un marco tedrico abierto y no asi por un sistema tedrico. La diferencia entre marco
tedrico y sistema tedrico debe ser aclarada. Entenderemos aqui el marco tedrico como un enfoque epistemologico
en el cual nos es posible construir el objeto de nuestro estudio y no simplemente darlo por hecho, por lo cual,
establecemos una relacién consciente del sujeto con su realidad como construccién y no como relacién
ontolégica. En ese sentido, “antes que emplear términos teéricos “cuyo significado se especifique por medio de
expresiones que ya estain comprendidas y que se pueden emplear sin referencia a la teoria”, habrfa que trabajar con
términos sin una carga tedrica tan decisiva;” (ZEMELMAN, Hugo. 2009. Uso critico de la teoria. En torno a las
Junciones analiticas de la totalidad. Instituto Politécnico Nacional: México D.F. p. 84) Por el contrario, el sistema
tedrico sera entendido como un estructo conceptual, por tanto, jerarquico, blindado con hipétesis ad hoe, al cual
adjudicamos contenidos predicativos, esto es contenidos independientes del contexto concreto en el cual la teoria
es enunciada y que permiten la realizacién de inferencias para alcanzar conclusiones.

De ahi que en base a lo anterior, nuestro marco tedrico no deba ser considerado como una referencia de contraste
formal. Por el contrario, deberd ser considerado como un conjunto de proto-categorfas en base a los cuales
podemos lograr recortes de observacion plausibles de ser comprendidos como conjeturas sobre posibilidades de
transformacion de la realidad. En este marco, el lenguaje queda subordinado a los objetivos del razonamiento del
sujeto que piensa su realidad y no al revés, el sujeto, y por ende su construccion o discurso politico epistemologico
subordinados a los contenidos predefinidos de los conceptos, medios de observacién y verificacion. Aqui
pretendemos pensar epistemoldgicamente y no teéricamente.

Por tanto, el concepto que aqui empleamos y que articula toda nuestra investigacién tiene mucho de su origen
pero sera empleado en un campo concreto de nuestra realidad y, en consecuencia, sucederd lo mismo que
acontecié con muchas plantas traidas a nuestro pafs desde otras latitudes para ser transplantadas: producira un
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anuncia acciones o, al menos, de un discurso desde el cual se pueden inferir acciones implicitas
coherentes con el decir. Y es que, en politica, el discurso no es solo una enunciacién oral o
escrita ante un publico sino que implica, de modo concomitante, una accién coherente de parte
de quien lo enuncia. De ahi que, en politica, cuando hablamos de discursos hablamos
implicitamente de fuerzas, de voluntades. Detras del decir hay un hacer potencial o de hecho y
viceversa. El discurso politico promete desde una idea de futuro o reafirma un estado de cosas
y, en ambos casos, es el preludio de una praxis concreta. Por eso, cuando un discurso diverge
de las acciones consecuentes hace perder poder a quien enunciandolo no lo cumple. Entonces
acontece una contradiccion entre el decir y el hacer. Denominamos a eso una contradiccién
performativa.

Para la racionalidad moderna del poder este puede parecer un problema menor. Al fin, la ética
de la responsabilidad weberiana lo resuelve sin mayores contratiempos: la politica, pues, desde
esta perspectiva, cuenta con su propia logica y es el menester de todo politico realista el actuar
consecuentemente. Esto es, si para obtener un objetivo politico se debe mentir sobre las
acciones publicas a realizar que asi sea. Por otro lado, podemos partir desde una racionalidad
no moderna, indigena, en la cual, por cierto, la coherencia entre el decir y el hacer es de
fundamental importancia para la politica. Las célebres maximas éticas incaicas, base normativa
y moral del destruido Tawantinsuyo nos exigen, ademas de no robar, ni ser flojo el no mentir o
ama lnlla. La coherencia del discurso, para estas culturas, es una constante que podemos
reconocer en todos los pueblos originarios del Abya Yala desde Canada hasta la Patagonia
pasando por la Amazonia. Todos los pueblos originarios de nuestro continente tienen en muy
alta estima la palabra dada. La experiencia politico-popular-indigena del movimiento zapatista
que, desde 1994 en medio de la selva lacandona del Estado mexicano de Chiapas viene
proponiendo, en sus propias palabras “una politica otra” ha llamado a este acto de ser
coherente con el discurso anunciado publicamente, es decir, politicamente, el Mandar
Obedeciendo.

nuevo tipo de sabor e incluso de forma de la fruta segin las bondades y dificultades de la tierra y el clima en el
cual fue transplantada.

El concepto de contradiccion performativa tiene un origen preciso pero un destino que, en nuestro caso, le brinda un
significado de proto-categoria concreto y diferente al de su origen conceptual al interior de un sistema filoséfico.
El origen del mismo es la Etica del Discurso que fue elaborada por los filésofos alemanes Jiirgen Habermas y
Karl-Otto Apel siendo este tltimo el autor del término de contradiccion performativa.

La ética del discurso de Habermas es un intento de explicar las implicaciones de la racionalidad comunicativa en el
ambito de la intuicion moral y la validez normativa. Se trata de un esfuerzo complejo tedrico para la
reformulaciéon de las ideas fundamentales de la ética deontolégica kantiana en términos del analisis de las
estructuras comunicativas. Esta ética discursiva aspira a fundar un principio moral que no esté basado en
intuiciones o comprensiones de una época o cultura determinada, sino que tenga validez universal. Pese a su
pretensién de universalidad, es una ética modesta. En ese marco, de manera mas analitica podtfamos decir que
una contradiccién performativa surge cuando el contenido proposicional de una declaracién contradice los
presupuestos que invoca.

Sin embargo, nuestro empleo del termino contradiccion performativa no estara sujeto al empleo del mismo segun sus
origenes sino que nos servird como proto-categoria en el sentido de permitirnos descubrir en el recorte de
realidad que nos interesa una contradiccién del discurso que nos indica una contradiccién de proyectos historicos.
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En el caso concreto que nos ocupa, creemos que el discurso politico de Evo Morales durante
la VII Marcha por la Defensa del TIPNIS muestra cierta incoherencia entre el decir propio del
Mandar Obedeciendo que, en repetidas ocasiones, Morales anuncio como la inspiracion ética
de su accionar politico. En todo caso, descubrir esta contradiccién implica sumergirnos en una
nueva forma de conocimiento emergente todavia muy subestimado, menospreciado y, en los

hechos, disminuido por siglos de colonialismo mental.

En primer lugar, pues, debemos re-conocer la historia de liberacion de los pueblos indigenas
de Tierras Bajas para asi tener consciencia del momento histérico actual y de las demandas
explicitas e implicitas que sostienen dichos pueblos y, especificamente, el pueblo mojefio que
habita el parque nacional Isiboro Sécure. Por ello, comenzamos nuestra exposicion por el
marco histérico que necesariamente debe tener toda investigacion so pena de ser muy
abstracta. Y es que para quien desconoce la historia de sublevaciones y luchas de los pueblos
originarios de la Amazonia, la contradiccion performativa acaecida en 2011 fue como el tiro de
gracia a pueblos originarios en proceso de resurreccion y un balazo a los pies del mismo
proceso visto desde la amazonia. Solo desde esa consciencia histérica podemos evaluar las

implicaciones de la contradiccion performativa de Evo Morales.

En segundo lugar, mostramos el marco normativo-ético desde el cual Evo Morales
explicitamente, en numerosas declaraciones, fundamenta su praxis politica: El Mandar
Obedeciendo inspirado en el Movimiento Zapatista. El Mandar Obedeciendo es una
concepciéon del poder de cufio indigena, concretamente, maya-tojolabal. Este marco
normativo-ético sera nuestro criterio epistemolégico para discernir la coherencia o la
incoherencia del discurso. Finalmente, después de una introduccion al conflicto del TIPNIS,
mostramos ya las condiciones del Mandar Obedeciendo que Evo Morales no cumplio,

incurriendo, entonces en contradiccién performativa.

De este modo establecemos desde el principio dos condiciones’ para el andlisis de la
contradiccion performativa:

1) el analisis del horizonte histérico;
2) el analisis de la legitimidad del poder de los sujetos.

Finalizamos con las conclusiones que corresponden al tltimo capitulo.

3 Estas dos condiciones son puestas pot nosotros a modo de herramientas conceptuales para el analisis de lo politico
en el corte del tiempo-espacio de la realidad que nos ocupa en esta investigaciéon. No partimos de un corpus
tedrico o metodoldgico consolidado. Para asumir esta posicidén epistemoldgica nos hemos inspirado en el libro de
Hugo Zemelman, De /a historia a la politica: Zemelman, Hugo. 2011 (2da ed.). De la historia a la politica. Colectivo
Grito del Sujeto. La Paz-Bolivia
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3. ¢QUE ES EL MANDAR OBEDECIENDO?

Vamos a mostrar el concepto de poder que podria dar contenido a la concepcion de poder
denominada Mandar Obedeciendo. Es solo una propuesta que podria ser mejorada y
profundizada. En ese sentido, no vamos a determinar el significado invariable y «real» de dicha
concepcion sino que, en un esfuerzo por delimitar los contornos del concepto nos vamos a
referir a él como dado, esto es, como definido. L.a razén de ello estriba en la necesidad de
mostrar el contenido del predicado que el sujeto politico sostiene en su discurso. Una
concepciéon de Mandar Obedeciendo no puede ser sometida a una infinita maleabilidad segun
los requerimientos de la famosa responsabilidad politica weberiana. Es decir, quien sostiene
que manda o gobierna obedeciendo al pueblo debe, por lo menos, contar con una nocién
tedrica y existencial sobre el origen de dicha concepcion, la cual remite a la Revolucion
Zapatista de 1994. Por tanto, el concepto proviene de un horizonte histérico concreto y su
contenido expresa una propuesta que concibe al poder como servicio y no como dominacion.
La forma en la cual esta propuesta puede ser aplicada, desarrollada, aumentada, por supuesto,
variara segun los contextos de tiempo y espacio pero, en ultima instancia, su piedra de toque
sera siempre la realidad constituida por la praxis del sujeto orientado por el contenido del
predicado de una concepciéon del poder determinada: si la realidad producida produce mas
dominacién, entonces el poder no esta siendo ejercido como Mandar Obedeciendo.

Pues bien, veamos en qué consiste el Mandar Obedeciendo. Para ello, no obstante, debemos
hacer una breve retrospectiva histérica sobre la concepcion del poder como dominacién para
luego distinguitlo de la propuesta del poder como servicio en la propuesta concreta del pueblo
maya, principal protagonista de la Revolucion Zapatista.

3.1. La constitucion histérica del poder como dominacion

El poder tiene historia y, desde nuestra perspectiva, no es la historia de los tradicionales
tratados del pensamiento politico que comienzan en la Antigua Grecia y acaban en la Europa
de la post-guerra. Nosotros no podemos partir ingenuamente desde presupuestos no
problematizados. Por tanto, y asumiendo una posicion critica -esto es, una actitud en la cual
no nos conformamos con estructuras tedricas cristalizadas- debemos comenzar a superar las

concepciones hegemonicas del poder para ampliar nuestros horizontes de racionalidad.

En ese marco, consideramos al poder politico desarrollado en la Modernidad, es decir, en su
concepcioén, como la justificacion tedrica de una estrategia de dominacion global que comienza
con la conquista militar de nuestro continente debida a la necesidad de la Europa del siglo XV
por establecer rutas comerciales con el entonces centro del sistema mundo antiguo.
Conocemos a ese evento como la Conguista de America.’ En esa empresa los aventureros

4 Salvando, por supuesto, las connotaciones eurocéntricas y racistas que implica hablar de una conquista en lugar,
por ejemplo, de una invasién.
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espanoles y portugueses seran los primeros en «descubrir» —sin ser en un primer momento
conscientes de ello— territorios incognitos para la consciencia espacial europea de entonces.
Estos “nuevos” territorios seran anexados militarmente y con éxito. La experiencia histérica de
estas campafias de conquista funda una subjetividad dominadora. El yo poderoso que se
constituye violentamente asesinando al indigena sera el mito fundacional del poder en nuestra
historia localizada.

El europeo, al saberse vencedor ante la impotencia del indigena que no puede contrarrestar la
fuerza de la poélvora, el acero, los caballos y los perros con sus hondas, flechas, macanas y
hachas de piedra crea las condiciones para la constituciéon de una subjetividad dominadora, una
superioridad coyuntural que fue elevada a rango de eterna y natural.

El europeo, blanco, macho, posesor ripidamente de riquezas obtenidas por el dominio sobre indios y
esclavos aftricanos, culto en las «ciudades letradas», hizo presente en la periferia colonial, primero, pero
posteriormente en el interior de la misma Europa, la autocomprension de ser el «seflom: (dominus es el
que manda en «a casa», domus). El mundo comenzé a ser e/ hogar dominado por el europeo —que durara
todavia tres siglos, hasta la revolucién industrial a finales del siglo XVIII, para doblegar igualmente a
Asia (con excepcidon siempre de China, aunque en algin momento del siglo XIX estuvo a punto de

perder aun su milenaria auto-determinacion). (Dussel, 2009: 22)

Este modo de dominar militarmente al mundo en la Modernidad correspondié primero a las
potencias ibéricas, luego holandesas, hasta la revolucién industrial que permitié primero a
Inglaterra y luego a Francia, después Estados Unidos, colonizar completamente el mundo.

Es en este contexto de una experiencia existencial de no tener ya ningun sefior sobre el ego eurocéntrico
como se ird formulando una concepcién del poder exclusivamente como dominacion. El ego dominans pasa

a ser la definicién del que «puede» hacer lo que le plazca va que no tiene limite en otra voluntad que le

ofrezca tanta resistencia como para tener que acordar un pacto con simetrfa. Las metrépolis europeas

organizan un mundo colonial asimétrico, donde la relacién politico-metropolitana se concretaba como
una relacién social de dominio. La dominacion del sujeto poderoso ante el impotente era interpretada como
la definicién misma del poder politico. (Idem.: 22) [Subrayados nuestros]

El Poder como dominacién se constituyé histéricamente. No es natural. Es producto de una
intencién consciente. Por eso, “Desde Hernan Cortés, el primer conquistador [...] hasta la
guerra de Irak, una Voluntad de Poder se ha extendido sobre el planeta tierra, definiendo el poder
politico como dominacién.” (Idem.: 23) La conquista del Abay Yala es el momento fundacional
de la concepcion del Poder como dominacién hoy en dia en su maximo apogeo y crisis.

Pero el ser humano no nace con cadenas. Surgid, entonces, desde la periferia dominada y
sufriente de la dominacién ejercida sobre ella por las metropolis coloniales una respuesta
tedrica, como primer paso para justificar una praxis concreta de liberacion. Podemos sostener,
con el temor a ser demasiado categéricos, que fue el fraile dominico Bartolomé de las Casas” el

5> “Bartolomé de las Casas O.P. (Sevilla, 24 de agosto de 1474 o 14841 — Madrid, 17 de julio de 1566) fue un
encomendero espafiol y luego fraile dominico, cronista, filésofo, tedlogo, jurista, «Procurador o protector
universal de todos los indios de las Indias», obispo de Chiapas en el Virreinato de Nueva Espafa -actual México-,
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primer pensador politico de la Modernidad que postul6 al poder politico como fundado en el
consenso del pueblo y no en la autoridad del rey (adelantandose asi a Bodin). Bartolomé fue el
primero de una larga tradicion contestataria en la cual nos inspiramos y de la cual solo partimos

en sus manifestaciones mas contemporaneas.

Esta tradicion critica del poder como dominacién, creemos, hoy esta presente en las
propuestas del Movimiento zapatista y en el discurso politico de Evo Morales. Al respecto,
Enrique Dussel sostiene:

Cuando en el EZLN, los zapatistas expresan que no es lo mismo que: @) dos que mandan mandan
mandando» [...] a que 4) dos que mandan mandan obedeciendo» |...] nos dan claras indicaciones para saber

pensar la esencia del poder politico, contra el modelo moderno del poder como dominacién. (Idem.: 24)

En el mismo sentido pero con otras palabras, Evo Morales, actual presidente del Estado
Plurinacional de Bolivia afirmé en un discurso histérico:

La politica significa una ciencia de servicio al pueblo, hay que servir al pueblo no vivir del pueblo, si esa
es la politica. Hay que vivir para la politica y no vivir de la politica. [...] Cumpliré con mi compromiso,
como dice el Sub comandante Marcos, Mandar Obedeciendo al pueblo, mandaré Bolivia obedeciendo al

pueblo boliviano. (Evo Morales: discurso de posesion presidencial del 22 de enero del 2006)

Estamos ante una cantera de la concepcién del poder politico olvidada y/o negada por el
pensamiento politico dominante y en la cual nosotros nos apoyaremos epistemolégicamente de
ahora en adelante: el poder como servicio.

Pero antes de continuar con esta concepcion critica, la cual vamos a asumir como categoria
para nuestro analisis, debemos mostrar un poco mas cual es la concepcién antagonista a la cual
haremos frente criticamente. Para ello, debemos desarrollar la perspectiva historica para
develar su contenido.

3.2. Los argumentos legitimadores de la Conquista

El mito imperial y constituyente de la cristiandad es el trasfondo del pensamiento politico de
Ginés de Sepﬁlveda(’ quien elaboré el argumento originario para justificar la guerra contra los

. . ., . . .7
indios y la ocupacion de sus territorios como res nullins.

esctitor y principal apologista de los indigenas.” Fuente: Wikipedia:
http://es.wikipedia.org/wiki/Bartolome_de_las_Casas

¢ “Juan Ginés de Sepulveda (Pozoblanco, Cérdoba, 1490 — 1573) fue un filésofo, jurista e historiador espaiiol del
siglo XVI, conocido por su defensa de la guerra justa contra los indigenas en oposicién a Bartolomé de Las
Casas.” Fuente: Wikipedia: http: http://es.wikipedia.org/wiki/ Gin%C3%A9s_de_Sepulveda

7 Este mismo argumento, sera empleado para justificar la Conquista Tardia de la Amazonia pues Sepulveda fue,
desde nuestra perspectiva critica, el primero en justificar politicamente, esto es, como sujeto que busca mediante
su razon la realizacién de un proyecto histérico concreto, las razones por las cuales el europeo (v luego todo

13
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Sepulveda fue el primero en entender la importancia politica de saber justificar una opcion
deseada para ser elegida como viable. El fue el primero en darse a la tarea de justificar ante la
conciencia de la cristiandad el como era legitima una guerra contra gentes que nunca habfan
sido enemigos de la cristiandad. Sepulveda fue el primer pensador en fundar el argumento
tipico de la conquista:

Y sera siempre justo y conforme al derecho natural que tales gentes se sometan al imperio de principes y
naciones més cultas y humanas, para que por sus virtudes y la prudencia de sus leyes, depongan la

batbarie y se reduzcan a vida mas humana y al culto de la virtud.®

Para Sepulveda, los habitantes del Abya Yala son inferiores, con respecto a las reglas de la

razo6n del europeo, por tanto, sus leyes son inhumanas.

Las instituciones indigenas comunitarias no tienen sentido porque no estan basadas en la
propiedad privada y herencia propias de la institucionalidad cristiana. La ausencia de ambas

instituciones denota, para Sepulveda, inferioridad racial:

Tienen un modo institucional de republica, pero nadie posee cosa alguna como propia, ni una casa, ni un
campo de que pueda disponer ni dejar en testamento a sus herederos [...] sujetos a la voluntad y
capricho [...] que no a su libertad [...] Todo esto [...] es sefal ciertisima del animo de siervos y sumisos

de estos barbaros.”

De esta inferioridad, introducida tautolégicamente (el otro es inferior porque no es igual a mi),
pasa a la teorfa de la Guerra Justa:

Y si rechazan tal imperio se les puede imponer por medio de las armas, y tal guerra serd justa segun el
derecho natural lo declara [...] En suma, es justo, conveniente y conforme a ley natural que los varones

probos, inteligentes, virtuosos y humanos dominen sobte los que no tienen esas cualidades. 1

Por supuesto, Sepulveda nunca considero el derecho del indio a defenderse ante un atacante
que lo definié como su enemigo. El enemigo, para el europeo es tal porque es culpable a prior:.
El mito del poder como dominacién de la cristiandad moderna aparece sutilmente. Se puede y
se debe una guerra de conquista porque la ignorancia culpable de los indios merece un castigo

(aunque ellos nunca sepan por qué) aleccionador que, al fin, para Sepulveda, es necesario para

proyecto histérico identificado con Occidente) debia ocupat los territorios recién descubiertos. Sepulveda, al
contrario de Las Casas, siempre fundamentara una expansion por la fuerza y adjudicara a dicha expansién una
necesidad histérica superpuesta: Europa debe expandirse conquistando al mundo porque debe llevar el evangelio,
esto es, la superlativa civilizacién humana, al resto del mundo que se debate en la barbarie. Del mismo modo y
empleando la forma del argumento primigenio elaborado por Sepulveda, la ocupacién de la Amazonfa durante el
periodo de Ballivian sera justificada en base a los mismos elementos, es decir, como una guerra de la civilizacién
contra la barbarie.

8 Ginés de Sepulveda. 1967. Tratado sobre las Justas cansas de la Guerra contra los indios. FCE: México. p. 85. Citado en
Dussel, 2007: 196

9 [dem.: 197

10 [dem.
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salvar mediante el fuego purificador de las armas a los mismos sujetos a los cuales adjudica una

ignorancia invencible.

Y para confirmar este parecer San Agustin [...] aflade: Esto mostrd con bastante evidencia Cristo en aguella
pardbola del convite: los invitados no quisieron venir y el padre de familias dijo al siervo: sal con presteza y recorre las
plazas y las calles de la cindad e introduce a los pobres |...] Todavia hay lugar. =Y dijo el Sesior al siervo: sal por los
caminos y por los campos y obliga a las gentes a entrar hasta que se llene mi casa. Repara como de los primeros que habian
de venir se dice: introdiicelos y de los diltimos se dice obligalos, significa asi los dos periodos de la Iglesia [...| A estos
barbaros, pues, violadores de la naturaleza, blasfemos e iddlatras sostengo que no sélo se los puede
invitar, sino también compeler para que recibiendo el imperio de los cristianos oigan a los apéstoles que

les anuncian el Evangelio.!!

Sepulveda, fundo asi una tradicion que alcanzara con el pasar de los siglos su formulacion mas
acabada en Max Weber con sus célebres definiciones del poder.

En 1558, el jesuita Manuel da Nébrega,12 en una carta dirigida al rey de Portugal, demarcé los
principios «justosy», de la evangelizaciéon en el Brasil., brinda las razones mas racionales de su
tiempo para extender los dominios de la corona y, por ende, de la cristiandad europea.
Noébrega echa mano también de los principios de la Guerra Justa:

Sujetandose el gentio, cesaran muchas maneras de haber esclavos mal habidos y muchos escripulos,
porque tendran los hombres esclavos legitimos, tomados en Guerra Justa y tendran servicios de vasallaje
de los indios y la tierra se poblara y Nuestro Sefior ganara muchas almas y su S.A. tendra mucha renta en
esta tierra porque habra muchas producciones y muchos ingenios, ya que no habrd mucho oro y plata.'?

La evangelizacién en el Brasil devino guerra piadosa; calculo de vidas: tomar prisioneros a los
indios, reducirlos en cautividad y convertirlos para que éstos se arrepientan de sus horribles
pecados de antropofagia, lujuria y molicie.

Otro jesuita, el padre Jose de Anchieta,'* justificado en esa fe, celebré gozoso, con casi dos mil
versos, la Guerra Justa del comandante lusitano Men de Sa contra los desgraciados indios de la
costa:

1 Ginés de Sepulveda. 1987. Tratado sobre las Justas causas de la Guerra contra los indios. FCE: México. p. 143-145.
Citado en Dussel, 1994: 74 Las cursivas son nuestras.

12 “F] Padre Manuel da Nébrega (Sanfins do Douro, 18 de octubtre de 1517 — Rio de Janeiro, 18 de octubre de
1570) fue un sacerdote (jesuita) portugués, jefe de la primera misién jesuita enviada a América, cuyas cartas sirven
como documentos histéricos sobre el Brasil colonia y la accidn jesuita en el siglo XVI. Estudié en la Universidad
de Salamanca y en la Universidad de Coimbra, formandose en derecho candnico y en filosofia en 1541. Fue
ordenado por la Compafifa de Jesus (1544), embarcé en la armada de Tomé de Sousa (1549), de quien fuera amigo
y consejero, como lo fue también de Mem de S4, a servicio de la corona portuguesa, con la misiéon de de dedicarse
a la catequesis de los indios en la colonizacién de Brasil. Participé en la fundacién de Salvador y de Rio de Janeiro
y en la lucha contra los franceses como consejero de Mem de Sa. [...] En 1563 se unié a Anchieta e iniciaron el
trabajo de pacificacién de los Tamoyos, que retiraron su apoyo a los invasores franceses y fueran finalmente
derrotados” Fuente: Wikipedia: http://es.wikipedia.org/wiki/Manuel_da_N%C3%B3brega

13 Citado en Ribeiro, 1995: 50

14 “José de Anchieta, conocido como el Padre Anchieta, (San Cristébal de La Laguna, 19 de marzo de 1534 -
Anchieta, 9 de junio de 1597) fue un misionero jesuita y beato espafiol en Brasil. Nacido en Tenerife, fue enviado
a la Universidad de Coimbra, Portugal, en 1548. Una vez allf ingres6 en la Compania de Jesus y fue enviado como

15



[a Contradiccion Performativa del discurso de Evo Morales durante la X1V 11T Marcha por la Defensa del TTPNIS

Quién podra contar los gestos heroicos del Jefe al frente de los soldados, en la inmensa selva: Ciento y
sesenta las aldeas incendiadas, Mil casas arruinadas por la llama devoradora, Desolados los campos, con

sus riquezas, Pasados todos a espada'>

Pero Anchieta no era un desalmado ni un religioso con patologias sadicas que se gozaba en el
dolor ajeno. Anchieta solo estaba realizando un proyecto de poder derivado de su mito
sagrado del poder como dominaciéon. Después de todo, extender la cristiandad con la Guerra
Justa era extender el evangelio. Era su mito del poder y en ello se le fue apasionadamente la
vida. Afos después, escribié pesaroso sobre lo que la realidad mostraba como los efectos
negativos del proyecto de poder colonial portugués:

La gente [se refiere a los indios] que de veinte afios a esta parte es despilfarrada [hoy podrfamos decir es
exterminada] en esta bahfa, parece cosa que no se puede creer, porque nunca nadie cuido que tanta gente

se despilfarrase nunca.

Vamos a ver ahora los ingenios y haciendas de Bahia hallarlos llenos de negros de Guinea y muy pocos

de la tierra y si preguntaran por tanta gente, dirdn que murieron.!¢

El argumento que legitima la conquista fundado en una concepciéon del poder como

. ., . . 17
dominacion es el slgmente:

1) La institucionalidad de la cristiandad europea es la institucionalidad universal.

2) Elindio es irracional (barbaro) porque sus instituciones no son las de la cristiandad.
3) Como el indio es irracional no tiene derechos.

4) La guerra es legitima porque es una guerra contra irracionales.

El indio fue declarado enemigo del europeo cristiano. El delito no fue que sus instituciones
fuesen irracionales en si, sino que eran malas, falsas, injustas, inefectivas, etc. porque no eran
las instituciones de la cristiandad. Luego, los indios debian ser sometidos por la guerra. Este es
el argumento originario de la dominacién del mundo como res nullius. Es el paradigma
legitimador de las guerras de invasion actuales. Se nota, inmediatamente, su falta de
consistencia. Es tautologico. Por eso, aunque busca legitimar lo ilegitimo, no lo puede hacer
porque la dominacién no se puede legitimar sino solo como artificio o como fuerza pasional
que se inocula en el inconsciente colectivo. En consecuencia, si esta magia surte efecto es
porque se ampara en un mito pertinente del poder que se asume como cultura popular, es
decir, como sentido comun. Max Weber fue quien mejor resumio este naciente sentido comun:
“dominacién legitima ante obedientes.”

misionero a Brasil, donde muri6 en 1597. Fue el fundador de la ciudad de Sao Paulo y uno de los fundadores de la
ciudad de Rio de Janeiro. [...] El Beato Padre José de Anchieta fue ademas el estandarizador de la lengua tupi.”
Fuente: Wikipedia: http://es.wikipedia.org/wiki/Jose_de_Anchieta

15 Jose de Anchieta. De Gestis Mendi de Saa. Citado en Ribeiro, 1995: 50

16 Citado en Ribeiro, 1995: 51

17"Todo este argumento esta inspirado en el argumento de Ginés de Sepulveda, segin la interpretacion de Entique
Dussel. Cfr. Dussel, 2007: 196
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a. La critica de la conquista

Bartolomé de las Casas fue el primero en realizar una critica en regla de la expansion de la
cristiandad europea. Partiendo desde la perspectiva india —aunque en la tradicién escolastica de
la universidad de Salamanca— elabor6 los argumentos mas radicales contra la Guerra Justa

como competencia exclusiva de los cristianos.

En principio, Bartolomé argumenta contra el tomar cautivos a los indios y esclavizarlos ya que
no existe causa legitima para ello. El indio nunca le declaro la guerra a ningun cristiano, por
tanto la guerra contra ellos carece de legitimacion en el Derecho de Gentes (el Derecho
Internacional de su tiempo).

Que no haya habido causa justa parece [...] porque ni por injurias que los indios hecho, ni porque les
persiguiesen, impugnasen, ni inquietasen (porque nunca los vieron ni conocieron), segin hacen los turcos y
los moros de Africa; ni porque tuviesen nuestras tierras, que en otros tiempos hubiesen sido de

cristianos...18

Por tanto, de raiz, la Conquista es ilegitima o, al menos, no puede denominarse Guerra Justa.
Entonces, ante la falta de argumentos sélidos solo restarfa, para legitimar lo ilegitimo, echar
mano de falacias. Y Bartolomé las denuncia:

[Han] publicado que no eran gentes de buena razén para gobernarse, carecientes de humana policia y
ordenadas republicas [...] Para demostracion de la verdad, que es en contrario, se traen y compilan en
este libro [tantos ejemplos] Cuanto a la politica, digo, no solo se mostraron ser gentes muy prudentes y
de vivos y sefialados entendimientos, teniendo sus republicas [...] prudentemente regidas, proveidas y
con justicia prosperadas [...]"

Los juicios de valor son imprescindibles para legitimar la dominacién por las armas. Por eso, la
estrategia argumentativa del poder como dominacién consiste en tautologias y ataques ad
hominen. Bartolomé sabe identificarlas porque cuenta con la piedra de toque del pensamiento
politico critico: la dignidad del ser humano. Fl formula este criterio en el lenguaje de su época:

Desde el principio del género humano, todos los humanos, todas las tierras y todas las cosas, por

derecho natural y de gentes, fueron libres [...] o sea francas y no sujetas a servidumbre.?”

Desde este criterio de discernimiento Bartolomé elabora su universo argumentativo para
demostrar la ilegitimidad de la conquista (y crea, sin proponérselo, una de las primeras «teorias»

de la democracia moderna) que podriamos resumir en los siguientes puntos:

1) Todo ser humano puede y debe tener una seria pretension universal de verdad. Si él
esta en la mentira se le puede demostrar su error argumentativamente pero no por la

fuerza.

18 Bartolomé de las Casas. 1522. Tratado de los indios que se han hecho esclavos. Citado en Dussel, 2007: 200 Las
cursivas son de Dussel.

19 Bartolomé de las Casas. Apologética historia. Citado en Dussel, 2007: 201

20 Bartolomé de las Casas. De Regia Potestate. Citado en Dussel, 2007: 205
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2) Negar (desde uno mismo) que el otro puede y debe tener una seria pretensiéon universal
de verdad es una afrenta a la humanidad del otro.

3) Siel Otro (otra cultura, otra totalidad institucional) esta en el error se le debe demostrar
con argumentos y coherencia de vida su falsedad para conmoverle la voluntad y la
racionalidad de tal modo que acepte las razones de quien lo interpela.

4) Mientras tanto, el Otro, tiene el derecho a estar en el disenso.

5) Y, si a pesar de todo, el Otro persiste en el disenso, en «ignorancia invencible», se le
debe conceder el tiempo que requiera para asumir su error y renegar de ¢él, en libertad
porque no se puede obligar a nadie a aceptar razones por la fuerza ni de modo
instantaneo.

0) El consenso requiere de ciertas condiciones minimas y de un tiempo casi siempre
prolongado. Estas condiciones solo pueden ser: argumentos no contradictorios y una
praxis ética coherente con aquello que se sostiene como la verdad. Alcanzar consensos
con y entre los indios para lograr legitimidad es la condicién para que la cristiandad
impere en los nuevos territorios conquistados. Ese consenso es denominado por

Bartolome el consesus populi:

Todos los infieles, de cualquier secta o religion que fueren [...] cuanto al derecho natural y divino, y el
que llaman derecho de las gentes, justamente tienen y poseen sefiorio sobre sus cosas [...] Y también
con la misma justicia poseen sus principados, reinos, estados, dignidades, jurisdicciones y sefiorios [El]
regente o gobernador no puede ser otro sino aguel que toda sociedad y comunidad eligi al principio.”’

Lo que Bartolomé dice, en el lenguaje de su época es que el poder politico reside en la
comunidad soberana y no en una voluntad individual. De este modo, Bartolomé deslegitima
argumentativamente la Guerra Justa y todos los mecanismos juridicos concretos desplegados
desde entonces, saber: la ocupaciéon de la tierra como res nullins mediante las guerras de
conquista, el esclavizamiento de los indios como botin de guerra; la bula Infer Coetera decretada
pot el Papa Alejandro VI el 4 de mayo de 1493 que fue el fundamento juridico del latifundio

historico:

... por nuestra mera liberalidad, y de ciencia cierta, y en razén de la plenitud del poder Apostolico, todas
las islas y tierras firmes halladas y por hallar, descubiertas o por descubrir, para el Occidente y el Medio-
Dia, haciendo y construyendo una linea desde el polo Artico [...] que sean tierras firmes o islas
encontradas y por encontrar en direccién a la India, o en direccion a cualquier otra partte, a cual linea

diste de cualquiera de las islas que vulgarmente son llamadas de los Acores y Cabo Verde cien leguas

para o Occidente y el Medio-Dia [...] A Vos y a vuestros herederos y sucesores (reyes de Castilla y Ledn)
por la autoridad de Dios omnipotente a nos concedida en S. Pedro, asi como del vicariato de Jesus
Cristo, el cual ejercemos en la tierra, para siempre, en tenor de las presentes, se las donamos,
concedemos y entregamos con todos sus dominios, ciudades, fortalezas, lugares, villas, derechos,
jurisdicciones y todas sus pertenencias. Y a vos y a los sobredichos herederos y sucesores, vos hacemos,
constituimos y diputamos por seflores de las mismas, con pleno, libre y omnimodo poder, autoridad y

21 Bartolomé de las Casas. Tratado de las doce dudas. Citado en Dussel, 2007: 205 Las cursivas son de Dussel.
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jurisdiccion [...] sujetar a vos, por favor de la Divina Clemencia, las tierras firmes e islas sobredichas, y

los moradores y habitantes de ellas, y reducitlos a la Fé Catélica...?

Por tanto, para Bartolomé, el poder no es un Leviatan que se impone sino un dialogador
paciente que apela a la libertad de la persona. No es una Voluntad nacida de la alienacién de las
voluntades del comun; es Voluntad General. La concepcién del poder en Bartolomé de las
Casas es democratica. Fl no fundamenta el poder en la capacidad bélica para luego naturalizar
la dominaciéon con falacias sofisticadas. Para nuestro fraile el poder politico es el poder que
surge del consenso de todos. El consensus populz, no es solo un consenso alcanzado en el plano
de la enunciaciéon de argumentos. Bartolomé basa la legitimidad de una accién politica en la
coherencia existencial de quien la enuncia como justa, buena, racional, en ultima instancia para
la vida de la comunidad. En ese marco, quien enuncia la racionalidad de una accién politica
debe mostrar, en su praxis, que dicha accién es racional porque libera al ser humano. Si no lo
libera es irracional, luego falsa: es una contradiccion performativa que se empefia en subordinar
al ser humano a universales abstractos (instituciones) elaborando argumentos muy sofisticados
para legitimarlas.

34. La enunciacion del discurso del Mandar Obedeciendo

Vamos a entrar en materia. Hemos mostrado, en la historia, el discurso tedrico que dio origen
a la concepcion del poder como dominacién y su correspondiente respuesta critica. Ahora
debemos mostrar como este discurso critico se hace presente en nuestra actualidad y contexto.

a) El discurso de Evo Morales

El 22 de Enero de 2006, Evo Morales tomaba posesion del cargo de presidente de la entonces
Republica de Bolivia. Ante la mirada atonita de sus mas acérrimos antagonistas politicos
Morales enuncié un discurso dilatado, de casi cuatro horas en el cual explicé su itinerario
existencial, de dénde viene y a dénde quiere ir llevando consigo a Bolivia entera. Para nosotros,
este primer discurso es originario, es decir, expresa explicitamente presupuestos normativos de
su praxis politica concreta en al cual podemos ya advertir elementos referentes al Mandar
Obedeciendo.

En principio, Morales reconoce en este discurso a los pueblos indigenas como sujetos
histéricos, hasta su posesioén, marginados y lacerados por el etnocidio:

Estos pueblos, histéricamente hemos sido marginados, humillados, odiados, despreciados, condenados a
la extincién. Esa es nuestra historia; a estos pueblos jamas los reconocieron como seres humanos, siendo

que estos pueblos son duefios absolutos de esta noble tierra, de sus recursos naturales.

22 Citado en Ribeiro, 1995: 40 El subrayado es nuestro.
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Con Morales los pueblos indigenas entran en la politica, y traen con ellos su propia eticidad,
esto es, su modo responsable de ser ante el otro:

Queremos gobernar con esa ley que nos han dejado nuestros antepasados, el ama sua, ama llulla, ama

quella, no robar, no mentir, ni ser flojo, esa es nuestra ley.

Una ética india que debe ser traducida en praxis como respuesta a una forma corrupta de hacer
politica durante el periodo neoliberal de nuestra historia:

Después de escuchar el informe de las comisiones de transicion, he podido ver como el Estado no
controla al Estado, sus instituciones. Una dependencia total, como hemos visto en lo econémico, un pais
transnacionalizado. Su pretexto de capitalizacién solo ha descapitalizado al pafs. Su pretexto de
capitalizacion, entiendo que hay que importar el capital en vez de exportar el capital. Solo se exporta al
capital y s6lo se exporta ahora como producto de esas politicas de capitalizacion, al ser humano. No se
gobierna asi estimados parlamentarios, no se gobierna asi, quienes pasaron por el Palacio de Gobierno y
por el Parlamento.

Desde esta concepcion «negativan del poder, Morales describe una concepcion «positivar del
poder. Es la concepcién de politica que nos interesa:

La politica significa una ciencia de servicio al pueblo, hay que servir al pueblo no vivir del pueblo, si esa

es la politica. Hay que vivir para la politica y no vivir de la politica.

La politica como servicio, no como dominacion; la politica como servicio al pueblo, no a una
comunidad abstracta, sino a los mas intensamente oprimidos; la politica como vocacion, no
como profesion; como la sustancia de la vida moral, no como calculo egoista. Esta concepcion
sera el principio que Morales buscara, desde el 22 de Enero de 2006 poner en practica de
modo personal. Pero todavia, al finalizar su discurso, nos revela Morales, un elemento mas de
su concepcion. Nos revela el origen de su concepcion politica: El Movimiento Zapatista, con el
sub-comandante Marcos como su vocero y ejemplo de vida.

Cumpliré con mi compromiso, como dice el Sub comandante Marcos, Mandar Obedeciendo al pueblo,

mandaré Bolivia obedeciendo al pueblo boliviano.??

Morales se rige por esta concepcion del poder. El poder como servicio, es decir, como Mandar

Obedeciendo concreto es el eje normativo de su praxis politica.

Nos corresponde, ahora, explicar qué es el Mandar Obedeciendo pero, no como una teoria
clausa, sino como una concepciéon en desarrollo sobre el poder como servicio y no como
dominacién. Una vez entendamos esta concepcion podremos remontarnos a la realidad para
realizar la critica de la praxis de Evo Morales segun su propio discurso para descubrir la
coherencia entre la exigencia normativa del Mandar Obedeciendo y su realizacién practica e
histérica. Asi podremos descubrir la contradicciéon performativa concreta.

2 Discurso de posesion presidencial del 22 de Enero de 2006.
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3.5.  Origen de la concepcion del Mandar Obedeciendo

¢Bs el Mandar Obedeciendo solo un constructo tedrico-conceptual ad hoc del movimiento
zapatista? No lo creemos. En los afios 70’s, cuando el lingiiista germano-mexicano Samuel
Lenkersdorf elaboraba un diccionario tojol’abal-espafiol y caminaba de comunidad en
comunidad en la selva de Chiapas a la caza de términos, anotdé una expresion muy
esclarecedora al respecto: “Las autoridades, elegidas por nosotros, son mandadas por nosotros (ja ma'ay
ya'tel kujtiki, mandar ‘ay kujtik)” (Lenkersdorf, 2011: 75)* Es, pues, una expresién muy antetior
al surgimiento del zapatismo. Por eso, en la actualidad, el Mandar Obedeciendo no es solo un
enunciado tedrico construido para justificar acciones politicas, sino, antes que nada, es una
forma viva y real de hacer politica en las comunidades maya-tojolabales. El movimiento
zapatista y su icono internacional, el sub-comandante Marcos surgieron en ese contexto y son
producto de las reinvindicaciones de ese pueblo. Si no entendemos a los mayas tojolabales no
podremos entender ni al movimiento zapatista ni al Mandar Obedeciendo.

Por tanto, nos vamos a concentrar en un elemento, a nuestro juicio, fundamental para nuestros
propositos: la politica como saber escuchar desde la concepcién tojolabal de la realidad. Para
ello nos apoyamos en el libro de Samuel Lenkersdorf, Aprender a escuchar. Enseiianzas maya

tojolabales.”

3.6. La concepcién de la realidad del pueblo maya-tojolabal.

Para entender el Mandar Obedeciendo es necesario entender la concepcion de la realidad del
pueblo tojolabal. Para entender esa concepcion requerimos «saber escuchar» mas alla del Ser.
Esto es, requerimos escuchar al Otro pero, en el caso tojolabal, el Otro no solo como humano
sino también como naturaleza, como madre, como fuente de vida y no solo como medio
ambiente. Por eso, empleamos aqui concepcion de la realidad en lugar del término cosmovision

24 “(Lenkersdorf Schmidt, Karl Heinz Herman). (Berlin, 7 de agosto de 1926 - México, 23 noviembre 2010). Fue
tedlogo, doctor en filosofia y linglista practico. Llegd por primera vez a México en 1957. Radic6 en dicho pais
desde 1973 hasta su muerte en 2010. Durante 20 afios, desde 1973, vivi6 en la regién tojolabal (Chiapas) junto
con su familia. A partir de 1994, se establecié en la Ciudad de México, donde trabajé como investigador titular del
Centro de Estudios Mayas de la UNAM. Nunca rompi6 sus vinculos y compromiso con los tojolabales y sus
comunidades. Sus principales dreas de estudio fueron: filosoffa, estudios latinoamericanos y lengua, cultura y
filosofia tojolabal. Fue autor de varios libros y atticulos; entre ellos Los hombres verdaderos. Voces y testimonios
tojolabales. Lengua y sociedad, naturaleza y cultura, artes y comunidad césmica, con el cual obtuvo el Premio de
Ensayo Literario Hispanoamericano Lya Kostakowsky en 1994. Durante sus ultimos afios imparti6é clases de
lengua, cultura y filosofia tojolabal en la Facultad de Filosoffa y Letras de la UNAM. El conocimiento de la lengua
tojolabal y su establecimiento por veinte afios en aquella region le permitié conocer la cultura, la cosmovision, la
cosmovivencia y las formas organizativas de los tojolabales. Esto le permitié, no sélo realizar importantes
aportaciones y reflexiones en torno a dicha cultura, sino también confrontarla con la modernidad occidental y
cuestionatla.” Fuente: Wikipedia, http://es.wikipedia.otg/wiki/Catlos_Lenkersdorf

25 Notese la ausencia de la palabra mandar en tojol’abal que nosotros subrayamos.

26 LENKERSDOREF, Catlos. 2011. Aprender a escuchar. Enseianzas maya tojolabales. Plaza y Valdés: México.
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porque entendemos la forma, el modo, en fin, la comprensién de los horizontes del Ser
propias de los tojolabales como una comprensién que no se agota en la visién-del-cosmos
propia de la concepcion griega de la realidad y hegemoénica en la concepcion moderna de la

realidad.

Por otro lado, la concepciéon de la realidad de los tojolabales implicaria sobre todo una
cosmoaudicién, esto es, una comprension del ser mas compleja en la cual los entes no solo son
conocidos por la forma sino también por su aparecer como voz de un sujeto mas alla del
ambito de lo visto. Por eso, el termino cosmovision, al menos en este caso, si fuese empleado
para designar aquello concebido por los tojolabales como la realidad, encubriria su realidad y
nos podria llevar a interpretar erréneamente el Mandar Obedeciendo.

Vamos a describir algunas lineas fundamentales sobre aquello que se podria entender como la
relaciéon entre el Mandar Obedeciendo como concepcién del poder y el saber escuchar como

concepcidon de la realidad.

a) Lengua vy concepcion de la realidad

Para Lenkersdorf nuestra cosmovision privilegia el ver, el hacer, el hablar, expresado de modo
superlativo por la estructura semantica de las lenguas modernas de origen europeo habladas en
América Latina y el Caribe (espafol, inglés, aleman, francés, portugués). Aunque “Las lenguas
se componen de palabras que se hablan y que se escuchan”, dice Lenkersdorf, no obstante, la
lingtistica, parte de la nocién de la lengua solo hablada. Es una nocién expresada en el mismo
término lengua: “Es el 6rgano con el cual articulamos las palabras, por supuesto las habladas.
De ahi que el estudio de la lengua es la investigacién de lenguas habladas.” (Lenkersdorf, 2011:
12) En cambio, para el tojolabal el término lengua es expresado mediante dos términos

complementarios:

ab’al y &’umal. El primero corresponde a la lengua o palabra escuchada y el segundo se refiere a la lengua o
palabra hablada. |...] Desde la perspectiva de los hablantes de lenguas europeas se hace una distincién a la
cual no estamos acostumbrados. (Lenkersdorf, 2011: 13)

Asi, los tojolabales conciben la lengua como un dialogo, naturalmente, entre dos, (quien oye y
quien escucha) y no como una enunciacién de «se habla inglés», «se habla francésy, etc. De ahi
que para los tojolabales La lengua solo existe cuando la dialogan enunciandola en la comunidad
de seres humanos vivos, concretos, no abstractos ni ahistoricos:

Son de igual importancia las dos. Si no se habla, no se escucha ninguna palabra, y si no se escucha se
habla al aire. Por eso, ya desde los términos del tojolabal, las lenguas son diadicas, por no decir

dialogicas. (Iden.)

Por eso, asumir la situacion existencial en donde se genera el Mandar Obedeciendo implica ir
mas alla del saber ver como ven los otros su cultura (su cosmovisién). Sobre todo, consiste en
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saber escuchar como las culturas originarias escuchan al Otro (ser humano y naturaleza) y

dejarse afectar por ese conocimiento:

Hace falta una cosmoandicion, [...] porque no se trata solamente de la cosmopision. Estamos enfatizando la
habilidad de hablar y escuchar su lengua, (Lenkersdorf, 2011: 23)

Escuchar otra lengua, por tanto, otra concepcion de la realidad, nos problematiza sobre
nuestra concepcion de la realidad:

En ese sentido, el escuchar la lengua desempefia un aspecto fundamental, porque al escucharla desde la
perspectiva de ellos, no solo nos interpela y nos cuestiona, sino que problematiza la cultura nuestra. |...]
Por eso, comenzamos a preguntarnos, ¢por qué no nos hicimos las preguntas que nos hacen desde la
otra cultura? (Lenkersdorf, 2011: 26)

Desde el horizonte tojolabal nos podemos preguntar, cuestionando a la Modernidad: ¢Por qué
el Poder, en la Modernidad, es concebido como dominaciéon y no como servicio? ¢Por qué el
ejercicio de este tipo de poder conlleva solo el mandar y no el obedecer? ¢Por qué los que
mandan mandan mandando y los que obedecen obedecen obedeciendo? ;Por qué los que
mandan no obedecen y por qué los que obedecen no mandan? Responder estas preguntas
implica preguntarse por la estructura semantica de las lenguas modernas, entre otras cosas.
Implica sumergirse en la situacién de las naciones originarias expresada de modo superlativo en
su lengua como primer momento dada el interés de la pregunta. Sin embargo, podriamos
ampliar ain mas el cuestionamiento a los marcos categoriales del pensamiento politico
“clasico” lo cual, ineludiblemente nos llevaria hacia un cuestionamiento de la historia de la
politica. Podriamos también preguntarnos por la legitimidad de las estructuras politicas de
nuestro presente. En fin, podrfamos establecer un eje programatico de critica en regla de la
modernidad desde el angulo politico del conocimiento desde una localizacién antropolégico-
epistemica: el proyecto historico del Otro indigena.

Por ello, Lenkersdorf nos propone entender desde el idioma tojolabal la concepcion de la
realidad de ese pueblo que no concibe a la politica desde el individuo sino desde la comunidad:

el nosotros/ ke'ntik, |...] es el concepto clave que explica la organizacién socio-politica del pueblo y su
cultura. (Lenkersdorf, 2011: 24)

El nosotros predomina sobre el yo. Pero no es un totalitarismo de la colectividad sobre la
individualidad. Por el contrario, por ejemplo, en lo que atafie a procesos politicos en la
comunidad, alcanzar el consenso requiere la palabra de absolutamente todos, es decir, su
aquiescencia: “No se niega la opiniéon o el pensar de ningun individuo porque cuenta la
aportacion de cada uno para el consenso. Si este no se da, no se puede estar de acuerdo.”
(Lenkersdorf, 2011: 88) Entonces, el individuo sometido a la multitud impersonal seria una
aberracion. “No se excluye al individuo ni se desprecia. Porque no se dice como en el nazismo:
«Ta no eres nada, tu pueblo es todo».” (Idem.) Por el contrario, el yo es respetado como son
respetados todos los yoes de la nosotridad. El yo no es todo pero la nosotridad es nada sin el yo o, la
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nosotridad no es todo pero el yo es nada sin la nosotridad. Este poder nosotrico posibilita la realidad
del ejercicio del poder como no-dominacién en cuanto democratiza el poder como una

cuestion de todos y no lo delega al Estado o a los representantes.

Constituimos el Mandar Obedeciendo en la medida de la constituciéon de una concepcién de la
realidad mas cercana a la del escuchar al Otro: “la “amplitud” de las practicas democraticas
depende de la concepcién del escuchar [...] se trata de un elemento constitutivo,”
(Lenkersdorf, 2011: 91) Por eso, el escuchar al Otro y su consecuencia politica, el Mandar
Obedeciendo, resulta en una causa perdida para la racionalidad que concibe (y ejerce, practica)
el poder politico como dominacién intrinseca de una personalidad sobre las otras. El Poder
como setvicio, como escucha, solo es posible en situaciones existenciales y estructurales de
emparegjamiento, de democracia real, es decir, una democracia de cumplimiento legitimo de las

demandas materiales de la comunidad politica.

En resumen, el escuchar no tiene mucha fuerza de convencer a los pudientes o de imponerse a ellos.
Esto, por lo demas, no es el modo de ser del escuchar. Por tanto, el escuchar estd muy débil, porque no
se tiene confianza en la voz del pueblo y su capacidad de encontrar decisiones viables. Muy fuerte es la
idea de que el pueblo no sabe y, ademas, que las fuerzas del orden tienen la tarea de mantener al pueblo a
distancia de las autoridades para protegerlas. Por lo dicho, la democracia del escuchar no suele

convertirse en un regalo al pueblo por parte de las autoridades. (Iden.)

b) Saber escuchar como condicién para saber mandar

Los tojolabales esperan de su autoridad elegida el cumplimiento de una condicién, para ellos,
intrinseca del poder: saber escuchar a la comunidad politica. Presuponen, pues, un dialogo de
iguales, simétrico, entre elegidos y electores, esto “quiere decir, rigen relaciones de una
democracia de iguales y participativa.” (Lenkersdorf, 2011: 27) Adviértase que la concepcion
politica de democracia en el mundo tojolabal no existe tal y como nosotros la representamos,
al menos, desde la concepcion griega de la realidad, pero, analégicamente si existe en la
practica la democracia como politicidad propia del mundo tojolabal. Existe una democracia de
cufio indigena. El término analogo a democracia seria o/ jlaj jbdjtik, significando en espafiol, nos

emparejarentos:

Es una democracia diferente de lo que dice Aristoteles [...] segin el cual la democracia es de la multitud,
es decir, de los pobres. [...] Presupone, pues, una sociedad estratificada que conduce a la democracia de
la mayorfa. Entre los tojolabales los pocos acomodados no conducen a tal clase de democracia, tampoco
a tal tipo de organizacién social, sino a otra variedad de sociedad y democracia, es decir, la democracia
del consenso que es participativa. (Ides.)

Cuando esta democracia es puesta en riesgo por la falta de la condicién del saber escuchar de
la autoridad, ésta misma autoridad pierde legitimidad ante la comunidad, luego pierde
autoridad. Asi, no escuchar equivale a renunciar a la democracia, esto es, al emparejamiento, la
simetria, de todos los integrantes de la comunidad politica.
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No se trata de una igualdad mecanica desde el punto de vista econémico, cultural, de género o de otra
clase. Lo que quiera decir [el emparejarse] es que las diferencias mencionadas siguen existiendo pero no se
toman en cuenta. L.a persona que tiene mas [recursos, saberes, titulos, etc.] no tiene mas peso en el
cuerpo socio-politico por el emparejamiento. [...] cada uno tiene voz y voto sin mis o menos
importancia. Todos saben escuchar, todos son escuchadores y el escuchar no lleva titulos ni tiene género.

(Lenkersdorf, 2011: 28)

Emparejarse instaura una simetrfa radical concomitante a una honesta pretension de verdad
dial6gica (escuchar-hablar y no solo hablar). Es una «teorfa indigena del consenso en simetria
real»: “Sin problema se puede prestar atencién a lo que se oye, pero se requiere, ademas, que se
reconozca a la persona que se escucha y a lo que dice.” (Lenkersdorf, 2011: 29) Por eso, este
dialogar conlleva un saber escuchar primero para luego saber hablar (el discurso politico, la
retorica del agora, el momento de la deliberacién del parlamento), para luego, asi, decidir en
legitimidad (y sélo si este momento es superado en consenso unanime se continua, caso
contrario, se retorna al primer momento), para luego realizar la decisién consensuada.”’

Podemos resumir los momentos del consenso democratico tojolabal en tres momentos:

1°. Escuchar-hablar-escuchar (momento de la deliberacién cuya condicién
presupuesta es la simetria real de los participantes).

2°. Decisiéon en consenso total (momento por excelencia de la legitimacién de la
accion, norma, institucion).

3°, Realizacién de la decision (momento de la realizacion de la accidon, norma,
institucion).

La deliberacion la «democracia» tojolabal incide mas en el saber escuchar, esto es, en el
reconocimiento de las razones de la razén politica del Otro (Otro, como ya aclaramos, no solo
humano, sino también como naturaleza madre o fuente de vida) y en el dejarse afectar por las
mismas, esto es, un saber colocarse en la situacion del Otro (empatia), pero también, un saber
solidarizarse con su situacion, un extrafiarse del momento ontologico, un ser escéptico del
sistema vigente de dominacion, un evaluar criticamente desde el /s de los mas intensamente
oprimidos; un reconocer la corporalidad sufriente de quien exige ser escuchado. Las razones
del otro (razones no siempre expresadas como discurso sino también como simbolos, mitos,
acciones) en una comunidad efectiva, consiste, pues, en considerar la materialidad de la
realidad, la corporalidad necesitada, sensible, historica, sofiadora y contingente del interlocutor.

No es un simple intercambio de palabras.

27 Leonardo Boff denomina a esta nueva racionalidad empatia, es decir, una racionalidad no guerrera sino
dialégica, y por tanto, mas evolucionada.
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¢) La autoridad no manda, obedece.

LLa comunidad elige a sus autoridades pero ésta no aliena su poder en ellas:

Los electores, al elegir a la autoridad por consenso, no le entregan el poder de la toma de decisiones. Las
funciones de la autoridad se caracterizan como sigue. En primer lugar tiene el encargo de convocar a la
comunidad si surge la necesidad. Una vez reunida, le explica el problema por lo cual la convocéd. Al
haberlo explicado la autoridad se calla porque ahora le toca actuar a la asamblea en la cual participa la
autoridad como cualquiera de los asambleistas. (Ides.)

Por esa razoén, el poder es delegado por la comunidad en el presidente de la asamblea pero
jamas alienado. El Poder no radica en uno individual, radica en todos. El presidente es solo el
rostro visible de ese poder, jamas su detentador.

el poder de gobernar no se entrega a las autoridades, sino que se mantiene horizontalmente, repartido
entre todos los asambleistas que representan la autoridad maxima. Es decir, el poder es el poder nosotrico.
Por tanto, el encargo de la autoridad es que ejecute el consenso nosotrico de la asamblea. La autoridad
también debe haber escuchado cuidadosamente para que pueda cumplir con su tarea y mantener el
consenso.” (Lenkersdorf, 2011: 79)

La autoridad maxima es la asamblea. El funcionario o autoridad electa estarfa poco menos que
debajo de la asamblea y su oficio consistiria en escucharla y en cumplir con lo decidido.
Entonces, la autoridad escucha constantemente al pueblo y no solo una o pocas veces.
Escucha al pueblo todo el tiempo. En realidad, la investidura de la autoridad es simbolica. En
los hechos el poder radica en la comunidad politica. Entonces, “La democracia tojolabal se
funda, pues, en los consensos, es decir, en el pensar del pueblo.” (Lenkersdorf, 2011: 82) Y, sin
embargo, debemos preguntarnos: ¢Es posible realizar el escuchar como elemento constituyente
de la democracia participativa de cufio indigena en sociedades de millones de personas cuya
cultura es no indigena? Lenkersdorf responde:

Dicen algunos que la democracia tipo tojolabal solo funciona en sociedades o comunidades pequefias.
¢Es una critica fundada o enuncia la bancarrota del escuchar en el contexto de la sociedad dominante?
¢No se pueden encontrar modos para poner en practica el escuchar en las sociedades occidentales?
(Lenkersdorf, 2011: 85)

El escuchar empieza en grupos pequefios, la familia, entre estudiantes, en lugares de trabajo, en
mercados, pero se logra a base de estas practicas que se pueden extender a conjuntos mas amplios. Una
condicién fundamental es que cada ¢go no piense que tiene la mejor solucion de los problemas, sino que
formemos un nosotros. (Lenkersdorf, 2011: 86)

La dificultad no radica tanto en el modo de hacer participar a millones de personas en los
procesos de decision. La dificultad mayor consiste en transformar el nucleo duro de la
subjetividad del individuo solipsista y competitivo. Esto es, el modo de existir y el modo de
concebir la realidad del ciudadano moderno es la dificultad mayor, si bien no la dnica. Esta
labor corresponderia al ambito pedagdgico propiamente y, sin embargo, no podria agotarse en
el mismo ya que, en ultima instancia, como dirfa Gramsci, se trata de la cuestiéon de crear una
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nueva cultura popular, un nuevo sentido comun. Constituir una politicidad estatal en sentido
ampliado, una nueva constelacion valérica expresada en nuevas practicas pertinentes al
proyecto histérico del sujeto indigena en cuanto conforma un bloque hegemodnico. En otras
palabras, si la realidad es tan esquiva para las posibilidades de realizacién de una concepcion
debemos, pues, crear las condiciones para la posibilidad de la misma. Debemos potenciar el
presente en funcién del Mandar Obedeciendo.

d) La praxis democratica de la comunidad constituye al gobierno y al Estado y no el

gobierno v el Estado a la comunidad

Entonces, el cumplimiento del Mandar Obedeciendo conlleva el cumplir con el postulado de
identificacion del ciudadano con el Estado. Aqui, el nosotros, serfa el Estado:

la pluralidad del #osotros comunitario desempefia las funciones de un gobierno que ya no esta en manos
de uno, de un grupo, partido o clase politica. Por eso podemos decir que en lugar de gobierno hablamos
mejor de la “zustitucion decisoria”, es decir, el nosotros que tiene el poder de decidir por consensos. Tampoco
hay un centro del poder, por ejemplo un presidente, ni tampoco del estado, es decir, una capital. Porque
estos centros no se han formado por la particularidad de la zustitucion decisoria. [la asamblea tojolabal que
concentra la extension del poder politico] Por eso hablamos del conjunto nonestado... (Lenkersdof,
2011: 104)

El Estado no serfa en ese sentido la existencia de estructuras fisicas en una primera instancia
(carreteras, hitos fronterizos, postas, escuelas, cuarteles, etc.). El Estado serfan las comunidades
(turales o urbanas) donde la practica del Mandar Obedeciendo existiese. Donde existe una
comunidad existe el Estado. Solo recién después las mediaciones estatales constituidas
vendrian a potenciar el precedente Estado constituyente: la comunidad soberana originaria. La
comunidad da cuenta de si misma, auto legisla sobre si, desde si, por si. L.a Ley positiva no
tiene lugar -o si la tiene es subordinada- porque ésta no es externa sino interna.

En efecto, los tojolabales no suelen tener leyes escritas, ni siquiera existe el término correspondiente a /y
en su idioma. Podemos decir que lo que tiene la funcién reguladora de la ley es el acuerdo consensuado,

en tojolabal, /ajub’alxa, ya esta acordado; a saber, entre los empargjados. (Idem.)

En el mundo tojolabal el dialogo implica menos mediaciones y mas cercanfa real de los
dialogantes:

El escuchar en setio, en cambio, exige ante todo que nos acerquemos a la persona o a las personas que
queremos escuchar y que nos escuchen. [...] Asi, el nosotros se hace realidad tangible. La cercania es
significativa porque expresa la importancia que concedemos al otro. Nos hace falta encontrarnos en el
mismo nivel. (Ide.)

Pero la historia del Estado nacién de nuestro continente nos muestra lo contrario. En el
Estado moderno de cufio latinoamericano y dirigido por elites predomina una concepcion de
la realidad en la cual predomina el mandar sobre el obedecer (desde la perspectiva tojolabal).
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Como no se puede legitimar al interior de las comunidades interviene en las mismas, se
autoinocula; influye en sus instituciones politicas. Los procedimientos democraticos suelen ser
«torcidosy, en el caso de las comunidades indigenas, por lo comun impulsado por intereses de
desarrollo que requieren del pleno usufructo de la territorialidad indigena. Para ello, el Estado,
se da variado modos de intervencién en los procesos de decisién impuestos por fuera del
procedimiento democratico indigena descrito (cooptacioén, etnocidio, etc.). El caso tojolabal
ilustra un denominador comun en la historia politica de los pueblos indigenas: el Estado

moderno y su gobierno se constituye sin ellos, fuera de ellos, a pesar de ellos.

los opositores que suelen ser el grupo de los que dominan o los pudientes, se esfuerzan para que los
escuchadores que suelen ser los de abajo no tengan la oportunidad de ser escuchados y de realizar
proyectos fuera de los intereses de los de arriba. Se esta bombardeando contantemente a los nosotricos con
regalos, promesas y amenazas para abstraerlos de los caminos del nosotros, de la comunidad que siempre

busca el emparejarse con todos los hermanos. (Ides.)

Lenkersdorf estd haciendo una alusion al gobierno mexicano post levantamiento del EZLN.
En ese caso, en una «ofensiva desarrollista» “Se registraron en estos afios fuertes inversiones en
caminos, hospitales, escuelas en la zona de conflicto, y los medios nacionales mostraron
imagenes de desertores entregando sus armas y prometiendo regresar con el gobierno, a cambio de
créditos, ganado o proyectos de vivienda.”™ A nosotros nos recuerda la campafia por la
construccion de la carretera Villa Tunari-San Ignacio de Mojos a través del parque nacional
Isiboro-Sécure.

e) El otro como antagénico, 1o como enemigo.

La practica del Mandar Obedeciendo es peligrosa porque implica dejar de lado la jerarquia, las
estructuras de dominaciéon real y simbolica para remplazarlas por otras estructuras de
obediencia y servicio. Mandar Obedeciendo o Gobernar Obedeciendo al pueblo sera puro
romanticismo, puro ruido en la boca de quien enuncie el Mandar Obedeciendo sino instaura
una praxis pertinente muy exigente, incluso con los antagonistas politicos. Desmilitarizar el
campo politico es una tarea pendiente:

Si sabemos escuchar y acercarnos a nuestros enemigos, éstos ya no son enemigos nuestros. Pero es dificil
ponerlo en practica porque requiere que nos igualemos con el enemigo. Al escucharlo ya no sera nuestro
enemigo, [esto si el otro nos escucha también y si ambos contamos con un criterio en comuin para
orientar y dar contenido al dialogo, caso contrario, el dialogo podtia devaluarse] porque al escucharlo nos
hemos emparejado como hermanos que dialogamos. (Lenkersdorf, 2011: 42) [Los corchetes son
nuestros.

2 van der Haar, Gemma. «El Movimiento Zapatista de Chiapas: dimensiones de su lucha». Labour Again
Publications. En: http:/ /www.iisg.nl/labouragain/documents/vandethaar.pdf (26/04/2012) p. 13
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Desde la concepcion del poder como servicio, en el campo politico el Otro aparece como una
voluntad antagdnica, no como un enemigo. En ese sentido requerimos estar dispuestos a ser

conmovidos en nuestras certezas politicas por la palabra interpelante del Otro:

Si escuchamos ya no afirmamos y tampoco podemos afirmar que ya sabemos lo que les hace falta a los
otros. Tampoco podemos sostener que ya no tienen que hablarnos porque ya sabemos lo que nos toca
escuchar de ellos. La actitud que pretende que ya sabemos lo que nos dicen es una manera de no querer

escuchar [...] El no querer escuchar equivale al rechazo del nosotros. (Idem.)

Mandar Obedeciendo es también, entonces, una actitud existencial ante el otro, un des-
armarse, un saber recibir... y un riesgo:

Al escucharlo de verdad nos desarmamos delante de €l y asi nos desnudamos y mostramos nuestra
humanidad. A la vez, apelamos a la humanidad de €él. No sabemos si la acepta. Es el riesgo del escuchar
que se manifiesta en situaciones limite. (Lenkersdorf, 2011: 53)

f) Coherencia

Desde “la perspectiva tojolabal se presupone que las palabras que se escuchan se cumplen
también.” (Lenkersdorf, 2011: 62) Esto es, hablar, ser escuchados, pero luego no ser
consecuentes con lo dicho, con lo escuchado por los otros, es demostrar la irrealidad de lo por
nosotros dicho ante los escuchadores. Cuando el hacer logra identificarse con el decir y
viceversa, hay coherencia. Por el contrario, cuando el decir diverge del hacer acontece la
irrealidad del hablar, su devaluacién practica y, en consecuencia, la despotenciacion de la
direccionalidad posible de realizar en comunidad por la pérdida de confianza que deriva en la
deslegitimacion de la autoridad electa.

Por tanto, el dialogo real es imposible en sociedades donde la practica de la procedimentalidad
desplaza a la legitimidad; esto es, donde la palabra es banalizada y reducida a mera gramatica o,
como suele acontecer en el campo politico: el discurso es reducido a retérica. En este tipo de
sociedades el Mandar Obedeciendo es imposible. Existen, pues, obstaculos objetivos para la
praxis que deben ser superados:

Si el que habla espera que se le obedezca, no hay respeto mutuo ni tampoco dialogo. Obviamente existe
una estructura socio-politica que impide que se establezca una relacién dialégica. [Por otro lado]... la
estructura de las lenguas europeas patece determinarnos. ¢Podemos practicar el escuchar dentro de
lenguas que lo excluyen? ¢(Podemos hacerlo mientras las autoridades no lo acepten? (Lenkersdorf, 2011:

68)
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g) Escuchar, no oir

Se contradice esta condicion cuando acontece el encubrimiento de la palabra y su vaciamiento.

Esta clase de proyectos se logran al llenar los medios con propaganda especifica que no deja pasar
alternativas de conocimientos e informacién. De ahi la despolitizacién de sectores mayoritarios. Medios,
deportes, comerciales, consumo, etc., son una patte de los esfuerzos de no escuchar lo que se considera
inconveniente. A la vez, se distribuye desinformaciéon que produce temor y angustia. (Lenkersdorf, 2011:
116)

La televisacion de la realidad, esto es, el reducir la realidad a un monitor, el bobalizar al pueblo
es una forma de impedir el escuchar mediante la degradacion del espectador a individuo autista
y pasivo. Es la perversion del escuchar.

...los pudientes, gobernantes u otros, no tienen confianza en los gobernados. Por eso, se organizan
centros de preparacion de escuchas que se distribuyen dentro de la poblacion, en instituciones, carceles y
otros lugares. Su tarea es que oyen lo que la gente dice y piensa, sobre qué se comunica, qué estd
planeando. Siempre se escucha con la sospecha que son narcos, terroristas, violentos o revolucionarios.
(Lenkersdorf, 2011: 91)

Si el escuchar no es practicado tampoco el Mandar Obedeciendo es posible. El espionaje, el
rumor provocado, la calumnia, la ofensa destruyen la confianza luego la legitimidad politica.
Este no saber escuchar que escucha informacién pero no al sujeto puede ser institucionalizado.
El programa de espionaje de Estados Unidos al mundo que fue denunciado por el australiano
Julien Assange y los norteamericanos Edward Snowden y Bradley Manning es una muestra
patente de los extremos a los cuales puede llegar el escuchar informacién pero no a los sujetos.
Asi, Estados Unidos expresa hoy, mejor que ningtin otro proyecto histérico de la modernidad
al poder como dominacién. Este poder escucha informacién que sonsaca mediante el ciber-
espionaje. Por supuesto, es informacion estratégica sobre el mundo pero no trasciende a los
sujetos. El calentamiento global no puede ser escuchado por Estados Unidos. No quiere
suscribir y menos aun cumplir con las politicas externas concretas que implicaria la suscripcion
del tratado de Kioto. Si Estados Unidos no puede escuchar el grito del sujeto... menos aun
podra escuchar el grito de la tierra.

. existe un escuchar que no produce la convivencia. Es el producto de la sociedad dominante que
piensa que estd amenazada constantemente por enemigos. Por tanto, se ve urgida de averiguar los planes
destructivos de los «enemigos». Se exige escucharlos, acercarse a ellos para espiarlos. Este es el concepto
clave, el espionaje que se realiza de los modos mas diversos y a los «enemigos» mas diferentes. [Pero] Los
detalles del desarrollo de esta clase del escuchar no es productivo porque sigue el camino de la
destruccién que no fortalece ninguna nacioén sino que edifica un mundo de odio y de no querer convivir
con los otros. (Lenkersdorf, 2011: 100)
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3.7.  El sujeto del poder.

El poder es la categoria central de la politica, del pensamiento politico, de la realidad conocida
desde el angulo politico-epistémico. Sin embargo, existe otra categoria central que no siempre
fue explicitada y que vamos a rescatar: el sujeto. El poder no puede ser sin sujeto. El predicado
no puede ser sin un sujeto que lo enuncie. La realidad es constituida en funcién de un proyecto
que tiene como ultimas instancias al mito y la utopia. Pero ni mito, ni utopia, ni proyecto, ni el
poder en acto pueden ser si el sujeto no existe.

Hablar del poder es hablar del sujeto. Cada sujeto produce un tipo de poder pertinente a su
proyecto histérico. Y cada poder revela, a su turno, al sujeto que lo crea, lo ejerce y lo fetichiza.

Por tanto, quien ejerce el poder como dominacién es un sujeto que domina o que, al menos,
tiene pretension de dominacion. Un ejercicio de tal poder revela también una forma de
conocer la realidad, un mito, una utopia, un marco categorial, un proyecto concreto. Podemos
decir lo mismo del sujeto que busca ejercer o ejerce el poder como servicio. De ahi que
debamos mostrar la constitucién categorial e histérica del poder (sea como dominacion, sea
como servicio) y no simplemente delinearlo en sus lineas fundamentales. Para ello

consideramos ineludible a la historia. Pasamos a nuestro siguiente capitulo.

4. HORIZONTE HISTORICO

Tener consciencia histérica no es solo ni principalmente contar con informacién sobre el
tiempo-espacio que nos interesa conocer. Implica, mas bien, consciencia integral de aquello
que acontece en el momento actual en su devenir desde el pasado y hacia el futuro. Hablamos
de una conciencia que no podemos agotar en el plano de la correspondencia cronolégica sino
que de manera mas concluyente, esta compuesta por la voluntad de los sujetos politicos, por
sus utopias, proyectos historicos de vida, limitaciones y posibilidades determinadas por las
densidades estructurales del orden vigente.

A partir de lo anterior podemos ya asumir una posicion sobre el tema que nos ocupa y es la
siguiente: la conciencia del boliviano todavia no ha sabido captar la totalidad de su territorio. Y
ello porque todavia el boliviano no tiene consciencia del horizonte histérico producido en las
Tierras Bajas. En palabras mas sencillas: el boliviano no conoce la historia de la amazonia y por
ello, en su consciencia nacional aparece un vacio, una falta de consistencia sobre la
configuraciéon de la realidad devenida y constituida a partir de los sujetos comunitarios
amazonicos que, en un tiempo largo de la historia, fueron los precursores de la constitucion
del actual proceso llamado «Proceso de Cambio» en el territorio no andino de Bolivia.
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No ser conscientes del horizonte histérico desplegado desde la época colonial ha llevado,
seguin nosotros, a tomar iniciativas en parte erradas para el éxito del proyecto politico del actual
conglomerado organico de movimientos sociales que componen el bloque hegemoénico en el
poder. En ese sentido, las Tierras Bajas todavia son un campo ajeno a la influencia politica de
las fuerzas del bloque hegemoénico en constitucién. Santa Cruz y Beni han sido, hasta el
momento, los baluartes inexpugnables para el Movimiento al Socialismo en sus afanes
electoralistas directos y de control burocratico indirecto. Las elecciones departamentales
consecutivamente perdidas solo revelan el aspecto fenoménico de un acontecimiento mas
profundo y complejo que, creemos nosotros, no ha podido ser descubierto suficientemente.
En los hechos, los bolivianos de la zona andina carecemos de un bagaje suficiente de
acumulacién historica experiencial y tedrica sobre el territorio y las subjetividades amazoénico-
chiquitanas-mojefio-orientales en su constitucion y descontitucién estructural y politica. Y, al
carecer de esta consciencia historia llegamos a tomar decisiones tacticas y estratégicas erroneas
que solo, en su fracaso, complejizan aun mas el escenario que pretendemos transformar a

nuestro favor.

Este proceso de extensiéon y control del Estado sobre las Tierras Bajas es, mas bien, un
proceso de reciente data y que, podemos iniciar, en su intento mas serio, con la construccion
de la carretera Cochabamba-Santa Cruz durante los efervescentes tiempos del estado
nacionalista del 52 liderado por el primer MNR. Pero construir una carretera no implica asumir
la historia del territorio que estatalizamos. Hacer Estado implica, para el Estado mismo, dejarse
ocupar por las subjetividades sobre y a partir de las cuales es establecido. El estado no son las
infraestructuras sino la intersubjetividad constituida comunitariamente con sentido de proyecto
en una determinada poblacién.

Por ello, afirmamos que la historia de la amazonia no estd manifestada para la consciencia del
boliviano andino e, incluso, para gran parte del boliviano amazénico que, a su turno, carece de
consciencia sobre el devenir histérico del area andina. Existe una consciencia historica

escindida que hoy, por primera vez, podria ser asumida, negada y superada en el actual Proceso
de Cambio.

Por tanto, la exposicion de la historia de las Tierras Bajas es una tarea pendiente que aqui solo
cumpliremos de manera principiante dados los limitados presupuestos epistemologicos con los
que contamos. Al fin, esta tarea es ineludible ya que, de no abordarla dificilmente podremos
escuchar la voz del sujeto que demanda, a través de la historia el cumplimiento de sus
aspiraciones nacidas de la materialidad de su corporalidad necesitada. Mandar Obedeciendo

involucra la capacidad de ser sensible al grito del sujeto en la historia.
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4.1. Mojos y el consensus populi de Ias Misiones Jesuiticas

Los jesuitas ingresaron en Mojos a fines del siglo XVI como capellanes que acompafiaban a
maloqueros crucefos. Estos primeros religiosos se dieron a la tarea de recabar datos sobre la
region, las lenguas de sus habitantes, su clima, su organizaciéon socio-politica, sus creencias, sus
modos de agricultura, etc. El ingresar de manera no oficial sino como curas capellanes fue
parte de una estrategia misional que antes de lanzarse a la empresa recababa informacién para
evaluar la factibilidad de la misma. Poco tiempo después de estas incursiones exploratorias,
finalmente, la Provincia peruana de la Compania de Jesus determiné la situacién como apta
para la misiéon. En 1674 Los jesuitas ingresaron a Mojos desde Santa Cruz con la intencion de
quedarse y ya no como simples observadores. Se instalaron definitivamente en poblaciones
indigenas, aprendieron su idioma y perseveraron con ellos durante dos afios hasta que en 1682
lograron fundar Nuestra Sefiora de Loreto, la primera reduccion. Los jesuitas hicieron todo lo
que era necesario para alcanzar legitimidad entre los naturales. El primer paso fue comprender

a su interlocutot.

Conforme los jesuitas fueron descubriendo a su interlocutor nativo fueron  también
sorprendidos por nuevos elementos estructurales comunitarios que, desde su experiencia
histérica europea, aparecfan como realidades a las cuales debian superar, anular o, al menos
asimilar con ropaje cristiano.

Asi lo primero que los jesuitas descubrieron fue una organizacién comunitaria-politica similar
en cada nacién conversa, es decir: “jefaturas selvaticas: agricultura excedentaria, sistemas
desarrollados de comercio y arte bélico, especialistas politicos y religiosos, y un sistema de
creencias con una jerarquia de divinidades” (Idem.: 56)

Estos primeros misioneros también encontraron una estructura de relaciones comunitarias que
sobrepasaba la concepcién socioldgica nuclear de la sagrada familia, base de la cristiandad. La
familia era un concepto que el antiguo mojefio entendia de modo mas amplio y laxo que el
espafiol. En ese sentido, la familia no se referfa solamente al esposo o esposa e hijos e hijas
sino que abarcaba al conjunto de antepasados, parientes de la esposa, parientes de la
comunidad, animales y espiritus del monte, presentes todos ellos en la tierra, la casa grande y

que invaden la comunidad humana durante sus fiestas:

En el suelo que pisamos esta el “corazén” (samre, saimure), el carifio: la familia, la comunidad, el pueblo,
el entorno querido, los parientes. También en su momento la fiesta que rehace la vida y la armonfa y el
tiempo verdadero y hace entrar en comunion a la gente entre si y con los antepasados, la presencia de los
abuelos en los “achu” —mascaras de antiguos y simplicidad antigua—, en la chicha, en la danza, en la
comida compartida. Pampas, montes, lomas, chacos, rios y curichis: lugares de vida, de siembra, de caza,
de pesca. Hermandad de raza, de idioma, de fe, de idea, de trabajos comunes, de noche de velorio, de
compattir lo cazado...?

2 Jorda, Enrique. “Pueblos mojos y su aportacién al quehacer nacional de Bolivia.” Moxos. Una limmocultura.
(29/05/2012). http:/ /www.ceam-ong.otg/ publicaciones-y-recursos/publicaciones/moxos-una-limnocultura
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Estas grandes familias comunitarias dificilmente ocupaban un solo lugar durante un tiempo
prolongado. Eran grupos moviles que se desplazaban para sortear las inundaciones y procurar
la cercania de tierras fértiles y cotos de caza y bancos de peces. Por otro lado, hallaron
estructuras de gobierno no mas complejas que las de la forma de gobierno aldeano.

A pesar de los ocasionales informes sobre grandes confederaciones, los mojefios probablemente no
conocieron formas de gobierno mayores a la aldea individual. Cada poblado contaba con una élite de
especialistas politicos y religiosos que gozaba de diversos grados de poder y privilegios. Los jefes mojo
(achichaco) ocupaban sus cargos mas por sus proezas que por descendencia. Actuaban fundamentalmente
como armonizadores y consejeros que como gobernantes. Sus privilegios funcionales consistian en el
respeto de que era objeto el titular por parte de los aldeanos. [Pero no asi entre los baures donde el jefe
(arama]... decidia si su aldea iba o no a la guerra, administraba el castigo a quienes transgredian las
costumbres locales, supervisaba el cultivo de la yuca... (Block. 1997: 62)

Reunir a los indigenas en un solo sitio fue motivado tanto por la necesidad de los jesuitas de
mantener un nucleo estable de poblacion a la que se pudiese controlar como por la urgencia de
los indigenas de estar a buen resguardo de las incursiones esclavistas de los espanoles de Santa
Cruz. Unos y otros entendieron, en sus propios términos, la conveniencia de fundar una
reduccion. Era necesario preservar la vida. Jesuitas e indigenas iniciaron asi la constitucion
problematica y no exenta de contradicciones, de una cristiandad indiana. Ambos, indigenas
reducidos y religiosos jesuitas, asumieron, de modo activo, la constituciéon de un nuevo orden
politico fundamentado en el consensus populi™ Ampliemos esto un poco més.

30 Al menos cuatro investigadores concuerdan con esta posicidn, con diferentes matices, David Block, por
ejemplo: “Una version india de la historia del siglo jesuitico subraya la importancia de la participacién aborigen en
la formacién y funcionamiento de la cultura reduccional. Lejos de la pasividad, los pueblos sabaneros adoptaron
una serie de decisiones conscientes basadas en su propio interés: recibir los regalos de los misioneros y luego, a
ellos mismos; abandonar sus aldeas y entrar en las reducciones; finalmente aceptar los nuevos regimenes de
subsistencia, organizaciéon social y espiritualidad.”  (Block. 1997: 153) Desde una perspectiva teolbgica-
misionolégica, Walter D’alia Abularach, en su obra La utopia reduccional de Moxos. Paradigma de evangelizacion, (todo
un alegato coherente sobre el consensus populi alcanzado por los jesuitas en Mojos) nos dice: “No se puede
entender el florecimiento de las reducciones si no se [considera] la coherencia evangélica” (D’alfa, 2008: 114) La
coherencia es una de las condiciones del comsensus populi. Igualmente Roberto Tomicha Charupa (¢el tnico
intelectual indigena de Tierras Bajas?) con su concienzuda y erudita tesis doctoral sobre las misiones de Chiquitos
—que se podrfa hacer extensiva a las misiones de Mojos en muchos aspectos— nos reitera la misma idea: la
evangelizacién y constitucién de una cristiandad indiana en Mojos y Chiquitos fue producto de un consenso y no
de una conquista violenta (lo cual, por supuesto, no fue perfecta ni completa pero si hegemonica) Cfi.
TOMICHA, Charupa Roberto. 2002. La primera evangelizacion en las redncciones de Chiguitos, Bolivia (1691-1767)
Editorial Verbo Divino-Ordo Fratrum Minorun Conv.- UCB: Cochabamba. En ese sentido, ya no se podria
sostener, a modo de leyenda negra jesuitica, la suposicién de que las reducciones de Mojos, Chiquitos y el
Paraguay basaron su constitucién en la pura coaccién socapada, la reducciéon disciplinada a la Foucald, controlada
como un panéptico: “Las reducciones eran auténticas ciudadelas artesanales construidas para concentrar a la
poblacién indigena que era perseguida en los bosques “cargada de amarras y llevada asf a las misiones, a menudo
hasta Concepcién o Santiago de Chuiquitos.” (Linera, 2012: 17) [La cita en cursiva es de la célebre obra de Alcide
D Orbigny, Viaje a la América Meridional, escritas décadas después de la expulsion de los jesuitas] En esta vision
ideologizada el indio siempre es el desamparado, el pobre diablo cautivo que recibe la doctrina para salvar su alma,
el pasivo, el receptivo, el que escucha, el sufrido, la oveja a merced de lobos con sotana. Por supuesto, aceptamos
que, “La intencién declarada de los jesuitas en su desarrollo del sistema reduccional en Mojos era nada menos
que la transformacién de estos ignorantes de las leyes y del gobierno en comunidades que reflejaran las
concepciones europeas sobre una sociedad ordenada. Esta metamorfosis implicaba, en la jerga de los misioneros,
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La intencién declarada de los jesuitas en su desarrollo del sistema reduccional en Mojos era nada menos
que la transformacion de estos ignorantes de las leyes y del gobierno en comunidades que reflejaran las
concepciones europeas sobre una sociedad ordenada. Esta metamorfosis implicaba, en la jerga de los
misioneros, la transformacién de los indios de gentiles en nedfitos cristianos.’!

Los jesuitas creyeron tener en sus manos a sus emilios y eloisas. Asi vefan los jesuitas a sus
pupilos que tan propiciamente se les habfan entregado. Creyeron, en un principio, que la
cultura europea serfa facilmente implantada en lo mas profundo del ser de los mojefios. No
tardaron, sin embargo, en darse cuenta de la irrealidad de sus optimistas suposiciones porque
en los hechos, sus neéfitos asumieron papeles politicos que sobrepasaron en muchos casos sus
expectativas paternalistas.

En ese sentido, no todo fue consenso, reciprocidad, concesiones mutuas y buen gobierno entre
jesuitas y autéctonos de la sabana. Desde la fundacion de Nuestra sefiora de Loreto en 1682 se
dio una seguidilla de exitosas nuevas fundaciones que no siempre fueron aceptadas por los
mojefios. Trinidad se fundé en 1687, San Ignacio en 1689, San Javier en 1691, San Botja, San
Miguel, San Pedro,... San Luis, hasta que el 16 de septiembre de 1703 el P. Cipriano Barace, en
su afan misionero de conversiéon de los gentiles, cayé asacteado al noreste de Trinidad por
flechas de los Baure. Era la primera nacion mojefia que se resistia de modo vehemente e
inmediato al proyecto de asimilacién al sistema reduccional. Las reacciones no se hicieron
esperar. Los jesuitas solicitaron una expedicién punitiva desde Santa Cruz que llegd pronta a la
region de los Baure y les hizo pagar “caro el asesinato del P. Barace, pues el ejército del
gobernador ahorcé a varios indios sospechosos de haber participado en el asesinato y tomo
unos 250 cautivos en su vuelta a Santa Cruz.” (Block. 1997: 81) El mensaje fue brutal y
contundente y la situacién apremiante. Por un lado, las maloqueras de crucefios desalmados y
bandeirantes mamelucos portugueses amenazando con raer de la haz de la tierra a los indigenas y
port otro, el fervor misionero que en su imaginacion les atormentaba la consciencia (cada indio
que morifa sin haberse bautizado estaba destinado a calcinarse en el infierno), apremiaba al

proyecto misionero a consolidarse en una especie de fin que justifica los medios y que, sin

la transformacién de los indios de gentiles en nedfitos cristianos.” (Block. 1997: 125) pero no creemos que se
pueda generalizar tanto y dar por hecho que toda evangelizacién fue colonizacién pura y violenta. En primer
lugar, el libro de Linera cita un fragmento que hace alusion a las misiones franciscanas que no son una
continuidad histérica idéntica de las misiones jesuitas. Los carismas son diferentes, la Iglesia, el Estado, el
Mercado, los opresores y sus defensores. En segundo lugar, las misiones de Mojos, Chiquitos y el Paraguay fueron
exitosas porque se basaron en el consesus populi desde los primeros momentos de la evangelizaciéon con excepciones
que confirmaron la regla por ejemplo, la del Brasil. Cf. Ribeiro, Darcy. 1995. O povo brasileiro. A formagio ¢ o sentido
do Brasil. Companhia das Letras. Sao Paulo. En ese sentido, cuando Linera, en su libro Gegpolitica de la amazonia.
2012, cita al jesuita José de Acosta (que escribe desde el Brasil en ese entonces colonia de Portugal) como su
testigo para afirmar que “Las misiones tenfan por objeto el que los indigenas evitaran “los peligros de convertirse
en bestias” y el de “promocionarlos, es decir humanizarlos por la educacién como paso previo para su
cristianizacion”; (Linera, 2012: idem.) generaliza una situacién del Brasil colonial a nuestro contexto y no sabe
distinguir entre constitucién de estructuras y subjetividades del orden del poder en tiempos y espacios concretos.
De este modo, todos los gatos son pardos y todas las reducciones fueron opresoras; la religion es el opio del
pueblo, etc. Consideramos la obra ya citada de Roberto Tomicha como un ejemplo de investigacién critica-
evaluativa sobre las dimensiones e implicaciones de un proyecto histérico que fue liberador para su tiempo y que
hoy puede darnos muchas luces para la constitucion del nuevo estado plurinacional en las Tierras Bajas.

U Idem.: 125
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embargo, no prospero ya que no tardaron en superar las resistencias indigenas de manera
pacifica, optando, entonces, por el modo lascasiano de conversion racional, dialogada y

argumentada que fue aplicada en Mojos:

La Providencia divina estableci6, para todo el mundo y para todos los tiempos, un solo, mismo y
unico modo de ensefatles a los hombres la  verdadera religién, a saber: la persuasion del

entendimiento por medio de razones y la invitacién y suave mocién de la voluntad3?

Traer al Otro a la comunidad de argumentacién y convencerlo de su «errom con intencion
sincera (por supuesto, hubo excepciones, pero éstas solo confirmaron la regla). I.a experiencia
jesuita chiquitana de conversion fue idéntica:

Asi, en el dialogo entre Lucas caballero con sus cuatro interpretes quimomecas y tapacuras sobre el
cuidado y la proteccién que brindaban las divinidades indigenas a sus fieles, el jesuita refuta tal creencia
haciéndoles notar por qué motivo entonces sus dioses no les avisaron la llegada de los espafioles para
que pudiesen al menos prepararse a la defensa. Los nativos respondieron que si les habfan avisado de tal
llegada, “pero como mienten tantas veces, no les creyeron ésta...” Este argumento de la mentira de los
dioses manasicas, reconocidos por ellos mismos, serd luego un punto favorable a la afirmaciéon del
cristianismo, al reconocimiento del propio error indigena y a la aceptacion de las razones expuestas por
los religiosos. (Tomicha, 2002: 474)

Y pacificamente fue como los jesuitas lograron alcanzar el consenso requerido para consolidar
el sistema misional ya que poco tiempo después de la muerte de Barace el padre Lorenzo
Legardo ingreso, esta vez resguardado por indios armados, (su guardia personal) nuevamente a
territorio Baure y encontré la misma animadversion que a Barace le costé la vida, empujandolo
a huir para salvar la suya. La resistencia continio hasta que el padre Orellana volvié con bienes
y ganado logrando, al fin, ante la perspectiva de tan enorme regalo, sazonar las voluntades de
aquellos indémitos baures que, al fin, optaron por entrar en las reducciones.

Pero los conflictos no terminaron ahi. En San Borja, a principios de 1700, los indios reducidos
imitaron expulsaron a sus administradores jesuitas a la sabana en plena época de lluvias. La
razo6n: insuficiente provision de herramientas de hierro. Al igual que con los Baure los jesuitas
solicitaron un destacamento de Santa Cruz que pasada la época de lluvias acompaifio el regreso
de los padres a la reduccion rebelde la cual se retomd sin mayores inconvenientes. Luego, en
plena pax iesuitica, en 1729, los templos de San José y San Luis fueron devorados por el fuego y
aunque nunca se descubri6 al culpable era evidente que existian rescoldos de disenso en dichas

comunidades. Pero estos no fueron aplacados a sangre y fuego.

En consecuencia los jesuitas de Mojos, Chiquitos y el Paraguay, con todas sus limitaciones y
errores, discernieron el proyecto histérico de poder de la cristiandad europea espanola y
optaron por no seguirlo. Ello fue intolerable para las élites y el sistema colonial en su conjunto
pero, sobre todo, fue insufrible para un mito del poder surgido al fuego de la Conquista y que

32 Bartolome de las Casas. De snico modo de atraer a todos los pueblos a la verdadera religion. 1536. Citado en Dussel,

1994: 79
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pronto encontrarfa en una personalidad su praxis concreta al sur de Mojos, y muy cerca de la

Chiquitanfa.

4.2. El mito fundacional del Oriente boliviano.

El Cuzco sirvié de plataforma para las primeras expediciones a la selva compuestas de
espanoles urgidos por riqueza pero desplazados por los primeros adelantados que ya habian
conquistado el imperio incaico. Desde los primeros afios de la Conquista Mojos (o Moxos en
espanol arcaico) fue percibido por los espafoles como un territorio promisorio y como un
paraiso perdido: el Gran Paititi, un gran imperio pleno de riquezas y una oportunidad para
alcanzar la gloria de ser elevado de vil soldado a importante sefior. Todo espafiol promedio de
entonces anhelaba ser también un Cortez o un Pizarro.

El sometimiento del Paititi para los espafioles fue no solo un anhelo por riqueza, dominio y
molicie. Fue el sentido de su vida; la riqueza venia por afiadidura al extender el dominio de la
cristiandad. A ese sentido de vida, a ese proyecto de poder y de Estado le llamaron,

utépicamente, El Dorado.

En 1567 Juan Alvarez Maldonado ingresé con miles de indios y cientos de espafioles por
Apolobamba en pos del mitico reino pero fracasé estrepitosamente. A su regreso, en el Cuzco,
arruinado pero con la memoria culpable de haber estado muy cerca de su Dorado, redacté lo
siguiente:

Pasado el rrfo llamado Paitite, [probablemente el rio Beni] la qual tierra tiene llanos que enpiecan desde
pasado el dicho rrio; estos llanos ternan de ancho quinze leguas, poco mas, segin la quenta de los
yndios, hasta una cordillera de sierra alta de nieves, [probablemente el escudo precambrico brasilero] que
la semejan los yndios que la an visto como la del Pird, pelada; los moradores de los llanos se llaman
Corocoros, y los de la sierra se llaman Pamaynos. Desta sierra dan noticia ser muy rrica de metales; en
ella ay grandisimo poder de gente, al modo de los del Pird y de las mismas cirimonias y del mismo
ganado y traje, y dizen que los Yngas del Pird vinieron dellos. Es tanta gente y tan fuerte y diestra en la
guerra, que con ser el Inga del Pira tan gran conquistador, aunque enbié al Paitite por muchas vezes 2
muchos Capitanes, no se pudo valer con ellos, antes los desbarataron muchas vezes; y visto por el Ynga
quan poco poderoso era para contra ellos, determiné de comunicarse con el gran Sefior del Paitite y por
via de presentes, y mandé el Ynga que le hiziesen junto al rrio Paitite dos fortalezas de su nombre
[probablemente las pucaras de Ixiamas y Riberalta, hoy todavia existentes| por memoria de que avia

llegado allf su gente.?? [Los corchetes son nuestros]

Sin embargo, el Dorado nunca pudo ser descubierto desde el Cuzco. Desde 1538 hasta 1680,
34 expediciones de espafioles ansiosos ingresaron por Apolobamba y todas fracasaron en su
ambicién mayor: descubrir El Dorado, sometetlo y vivir a las expensas de la explotacion de sus

miticas riquezas metaliferas.

33 Informe de Juan Alvarez Maldonado. Citado en Tyuleneva, 2010: 40
34 Cfr. Ibafiez, 2011: 116-118
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En 1557, un explorador intrépido y ansioso de oro, esclavos pero sobre todo de grandeza,
llamado Nuflo de Chavez remont6 el rio Paraguay desde Asuncién hasta los Pantanales de
Xarayes (hoy conocido como el Pantanal) desde donde se lanzo, ambicioso y torciendo su ruta
original, hacia el oeste para al fin, cansado del hostigamiento de los indios, fundar la Nueva
Asuncién, (la Santa Cruz de hoy). Resolvié que si El Dorado no se dejaba encontrar, entonces
su Santa Cruz serfa El Dorado.

La fundacién de Santa Cruz significé el cambio de orientacion de la busqueda de El Dorado y
también la transformacion del significado del mismo. El Dorado deja de existir como una
realidad externa que moviliza la voluntad de los conquistadores pero se instala adn mas
profundamente en la subjetividad emprendedora de los primeros habitantes de Santa Cruz. Se
vuelve utopfa, es decir, acicate de la voluntad. Se hace carne en Nuflo de Chavez, el primero en
mostrar el paradigma de las posibilidades del saqueo. Fue ¢l quien fundo la visién geopolitica
colonial del Oriente Boliviano.” De norte a sur, segin su proyecto, Santa cruz serfa una ciudad
de paso entre el Alto Pert y el Rio de la Plata; sus habitantes explotarfan las riquezas auriferas y
diamantinas del actual Mato Grosso, hoy bajo soberanfa brasilera mientras que la fértil

% Desde Nuflo de Chavez los crucefios

campina serfa cultivada por los indios esclavizados.
espanoles fueron los primeros en entender que El Dorado no era solo una leyenda, sino
también una posibilidad: la posibilidad del sefiorio mediante el esclavizamiento y despojo de

tierras.

Por consiguiente, “al diluirse la visiéon del Dorado, las instituciones nacidas para impulsar la
conquista se convirtieron en los nervios de una sociedad instalada.”(Block, David. 1997: 60)
Santa Cruz se constituy6 desde sus inicios como una ciudad cuya economia se sustentaba en la
trata de esclavos. Esclavos que obtenfan en sucesivas expediciones hacia los llanos de Mojos,
El Dorado de Nuflo de Chavez Ortiz. La expulsién de los jesuitas aceleré este proyecto y
permitié al crucefio invadir la Amazonia. Para ello, para cumplir su mito y alcanzar asi su

% Debemos distinguir entre Oriente, Chiquitania y Moxitania, Amazonia y Chaco. El Otiente es ya una
concepcién mitica del espacio. Proviene de la colonia que identificaba esta orientaciéon cardinal con las
civilizaciones opulentas del Asia de los siglos XV-XVII. Es una concepcién medieval europea de lo anhelado pero
también de lo exético. Con este sustrato mitico hoy todavia se emplea este término: cuando hablamos del Oriente
boliviano evocamos el cuerno de la abundancia, las bellas mujeres, los bellos paisajes, la posibilidad del
enriquecimiento del emprendedor, en fin, el mito de El Dorado. Se trata mas de un espacio imaginario aunque
podemos situatlo en la ciudad de Santa Cruz y en todos los ambitos donde la agro-industria extractiva y el negocio
de especulacion de tierras estan presentes. En cuanto mito permite la constitucién de un proyecto. Se trata del
mito del progreso infinito que asimila elementos locales para su expresion: el «modelo crucefio» de la economia,
es el nombre de este mito y tiene amplia aceptacion en las conciencias de muchos habitantes de las Tierras Bajas.
La Chiquitania y la Moxitania, en cambio, son espacios distintos. Ambos se consolidan como entidades
territoriales que aunan naciones originarias heterogéneas a partir del sistema misional jesuitico, hoy todavia
vigente. Conservan todavia, aunque de modo muy precario y reducido, el mito del proyecto liberador cristiano.
En cambio, la Amazonia y el Chaco son espacio habitados por naciones originarias —no reducidas o brevemente
reducidas— e invadidos tardiamente. Uno estd situado el norte de nuestro tetritorio, el otro al sur. A cada uno de
los espacios mencionados les corresponden ecosistemas diversos. Por tanto, las Tierras Bajas, seria el término
para denominar a este conjunto de espacios y ecosistemas heterogéneos que contienen culturas heterogéneas:
originarias, migrantes e inmigrantes. Es tiempo de comenzar a dejar de concebir las Tierras Bajas como un espacio
homogéneo.

36 Cfr. René-Moreno, 1974: 203

38



[a Contradiccion Performativa del discurso de Evo Morales durante la X1V 11T Marcha por la Defensa del TTPNIS

utopia de prosperidad, tuvieron que desconstituir, en la practica y en la teorfa, el mito de la
cristiandad indiana y su respectiva expresion material, la utopia reduccional de Mojos.

4.3. La Conquista Tardia

Cuando los borbones ocuparon el trono de la corona espafiola en 1700 inmediatamente
comenzaron a implantar nuevas ideas sobre la gestiéon de su imperio. Eran partidarios de la
Tlustracion. Las misiones jesuiticas aparecieron a la conciencia de los reyes de este linaje como
territorios ajenos y extranos a su poder y proyecto colonial. En consecuencia, en 1767, los
jesuitas fueron expulsados de todo el imperio espanol, desde las Indias hasta las Filipinas. Al
marcharse la Compafifa de Jests dejaban tras de si, a medio hacer, uno de los experimentos
mas inverosimiles de la Ilustracién en tierras americanas: la cristiandad indiana.

Répidamente, apenas expulsado el ultimo jesuita de los llanos de Mojos y la meseta de
Chiquitos, en el Alto Perd, los burdcratas del régimen colonial que nunca habian pisado una
hormiga ni sufrido la picadura de un mosquito mojefio, elaboraron ampulosos planes para
mejor aprovechar las riquezas dejadas por los jesuitas en su repentino extrafiamiento.
“compraron los magistrados esos dias 4 precio de oro unos enormes tomos,” —decfa René-
Moreno— “que pudieron con afan haberse en Chuquisaca en forma de adobes vy
remitiéronselos al gobernador de Mojos para que sobre este cimiento edificase secular y
antiteocraticamente la nueva provincia.” (René-Moreno, 1974: 33) La primera reaccion de
aquellas mentalidades leguleyas y caducas, cuya voluntad de estatalidad se reducfa al circuito
Charcas-Potosi-Lima, consistié en enviar las Leyes de Indias a un lugar donde jamas rigieron
ni podrian regir porque para ello hubieran debido existir antes estructuras coloniales tipicas que
jamas pudieron constituir.

El desconocimiento y desinterés de las tierras de misiones para el Estado colonial era
vergonzoso, no solo porque estuvo su administracion, durante casi un siglo, bajo el régimen de
la Compania de Jesus, sino, sobre todo, porque era un territorio de frontera, por tanto, de
segunda categorfa. Pero no solo eso, Mojos y Alto Perd eran completamente opuestos.
Resultado uno de la hegemonia de un proyecto colonizador, producto el otro de una utopia
indiana hereje. La fe era el inico vinculo entre unos y otros. Fe que, no obstante, se revelaria
distinta conforme el espafol fuese revelando su proyecto histérico de poder. El modo de
produccién misional era opuesto al modo de produccién colonial porque el producto final se
repartia y no se basaba en el trabajo esclavo: “Los misioneros mantuvieron como base de la
organizacion social de las reducciones la organizacién que encontraron porque se dieron
cuenta de la importancia de la comunidad para la conversion y la vivencia de la fe de los
individuos,” (D’alfa, 2008: 115); la politicidad del mojefio estaba fundada en la produccién de
obras de arte, musica y la practica de oficios técnicos (talabarterfa, zapateria, carpinteria, etc.)
las autoridades establecidas eran indigenas legitimamente electas y no existian grandes
diferencias economicas entre los miembros de la comunidad; los centros utrbanos estaban
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racionalmente planificados y no crecfan desordenadamente; el mojefio no buscaba sino vivir
esta vida de modo agradable, no queria acumular porque, en su concepciéon, Mojos era una
tierra hermosa y estaba viva y no era un gran almacén de mercaderfas prestas a ser consumidas,
transformadas, comercializadas. De ahi que Mojos aparecia a la conciencia estatal colonial
como un territorio al que se debfa conquistar, no tanto geograficamente, porque ya se sabia
que existia y que estaba bajo el dominio de la Corona, sino administrativamente, o sea,
mediante la ocupacion real de las estructuras de gestiéon del sistema misional que, también,
aparecfa como un sistema opuesto y divergente al sistema colonial y, por ende, un lugar en el
que indios y riquezas naturales no rendfan tributo.

Pues bien, Mojos sufri6 una Conquista Tardia que en su proceso revelo a sus héroes
conquistadores. Surgid, la posibilidad de constituciéon de dos grandes personalidades, o sea, de
dos grandes formas de ser politicamente en la historia. En Mojos nacieron dos grandes
subjetividades que, con el transcurrir del tiempo, sufrieron mutaciones sin perder su esencia.
Comprender a estas dos grandes personalidades nos permite comprender la politicidad del

beniano contemporaneo: el burdcrata y el cura.

Unos y otros expresaron a su modo la politica colonial de este lado del pais. Con el
advenimiento de la republica los curas mutaron en empresarios y los burdcratas se dieron a la
tarea de empenarse en reyertas provincianas para conservar cargos que les permitan acceder a
un cierto statu quo. Pero consideremos un poco mas la tarjeta de presentacién de estas dos
personalidades ejemplares.

El obispo de Santa Cruz, ansioso por extender su obispado hasta Mojos pronto ordeno
funcionarios eclesiasticos que, ante la inminente expulsion de los jesuitas, fueron reclutados
incontinenti para ocupar los cargos vacantes de las misiones sin cuidar si su formacién habia sido
completada. Es mas, “De los cincuenta y cinco hombres que sirvieron en las reducciones entre
1767 y 1790, sélo veintidos (40%) eran sacerdotes.” (Block, 1997.: 192) Estos «curas» se
dedicaron al comercio con Santa Cruz en detrimento de sus sagradas funciones (las cuales, en
muchos casos, eran un pretexto para radicar en las misiones) Esquilmaban a los pueblos en
donde radicaban; “en la practica parecieron actuar como agentes de las actividades comerciales
familiares radicadas en Santa Cruz.” (Block, 1997.: 191) El Gobernador Eimeric escribia a los
oidores de la Plata que...

“en_julio del aio pasado de sesenta y nueve [1969] me encontraba de camino a San Pedro cuando me topé con algunos
Canisianos que salian del pueblo y al preguntarles las razones, me respondieron ‘por el cura’... y me dijeron también que
habian llegado Itonamas a San Pedro trayendo algunas cestas que su cnra trataba de robar” >

Con los curas llegaron los Gobernadores. El espiritu de la nueva administracién borboénica
requerfa gente dispuesta a cumplir con su funcién de manera profesional y leal, al mismo

tiempo que se dedicaba a instaurar la nueva politica econémica deseada:

37 Citado en Block, 1997: 203
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se pondra interinamente por Provincias a un gobernador a nombre de su magestad que sea persona de acreditada probidad y
resida en la cabeza de las Misiones y atienda al gobierno de los Pueblos conforme a las leyes de Indias; y serd bueno

establecer alli algunos esparioles, abriendo y facilitando el comercio reciproco.

Una vez instalados en sus puestos lograron producir un excedente —que jamas pudo ser en la
época jesuitica— a costa del empleo extensivo del terreno dedicado al cultivo de especies
comerciales (cacao, cafia de azucar, etc.) y el incremento de la elaboraciéon del sebo para su
exportacion. Al mismo tiempo, para mantener ese tren de produccion requirieron explotar la
mano de obra indigena. Surgid, entonces, el primer desencuentro entre proyectos historicos,
entre espafioles (civiles) y mojefios. Pero antes, debemos mostrar la estructura institucional a la
que llegaron curas y gobernadores como caidos del cielo.

El sistema reduccional se extendi6 a lo largo de la franja que separaba las estribaciones andinas
de las cuencas del Plata y el Amazonas. Su funcién geopolitica principal, si lo consideramos
desde la perspectiva del Imperio espafiol, consistié en proteger las posesiones espafiolas de las
pretensiones portuguesas. Ello explica la facilidad con que la Corona concedié amplios
margenes de maniobra a la Compafia de Jestus durante la consolidacién de su obra. En los
hechos, las misiones eran un estado al interior de otro estado. Un estado «teocratico»,
ciertamente, pero con especificidades que lo destacaban de cualquier otra «formacion asiatica»
despotica. Es decir, todavia resta por estudiar el sistema misional mas allda de los prejuicios

derivados de la leyenda negra jesuitica.

4.4. El deseo de la conquista: las estructuras misionales

En 1700 el jesuita Francisco de Altamirano llego a Mojos con el cargo de Visitador, lo cual
significaba que podia tomar decisiones trascendentales sobre la mejor manera de llevar adelante
la empresa jesuitica. Asi, después de haber hecho una gira de inspecciéon por todas las
reducciones, alcanzé ciertas conclusiones que determinarfan la configuracién institucional
religioso-administrativa de las misiones de Mojos en sus lineas mas fundamentales hasta bien
entrado el siglo XIX.

El plan de acciéon del administrador era global: reunir la poblacién nativa, satisfacer sus necesidades
materiales, enseflatles una lengua comuin e instruitles en las artes, oficios y religién europeos.
Resumiendo, el padre Altamirano proponia la creacién de un mundo europeo en Mojos: en su modelo,
los europeos establecfan las reglas y los indios las cumplian; (Block, 1997: 79)

Al igual que el virrey Toledo solo que con fines diferentes, Altamirano potencio las
posibilidades reales de construccion de la empresa jesuitica.

Fomento la agricultura:

38 Citado en Block. 1997: 184
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Ordené que se plantara arroz inundadizo, hortalizas europeas y cafia dulce para enriquecer el inventario
vegetal autéctono. Decidié que cada reduccion tuviera vacas y bueyes para carne y transporte; gallinas,
para carne y huevos. [...] mandé que cada reduccion destinara tierras comunales para el cultivo de la
cafia de azdcar, atroz y algodon para su exportacion a Charcas. (Block, 1997: 79)

Innovo el aparato productivo originario:

...decidi6 que los indios que vivieran en las reducciones debian recibir instruccién en oficios europeos

tales como carpinteria, albafiileria y herreria. (Idew)
Determino la forma de regir los asuntos publicos en la mision:

partiendo de la premisa de que “/a vida politica conduce mucho para las costumbres cristianas |...] Para introducir
la vida politica en las reducciones. Altamirano ordeno la forma de cabildo para el gobierno local
Ajustindose a los modelos espafioles y a los de las reducciones paraguayas, hizo que los neéfitos de cada
reduccién eligieran cada afio a sus autoridades. Bajo la gufa del sacerdote, estas autoridades hacen
cumplir las leyes de la comunidad y castigan a quienes las transgreden. (Iden.)

Altamirano buscaba con la implantacién del cabildo como forma de gobierno la consolidacion
de su modelo utépico de cristiandad 4 la europea, pero no conté que, en la practica, la
autoridad serfa ejercida también (y de modo mas evidente) por los antiguos caciques tribales en
quienes se delegd el cargo de jefes del cabildo. Esta institucién europea, altamente funcional a
la direccion jesuita, era europea solo en su forma, el contenido era indigena: “los jesuitas lejos
de dejar de lado a los aborigenes para la planificacion, cimentacion y organizaciéon de cada
reduccién se apoyaron en la cultura moxefia, asumiendo la estructura precolombina como base

de la urbanizacién de los evangelizados™ (D’alia, 2008: 43)

Finalmente, fue Altamirano quien ordeno al P. Pedro Marban la sistematizacién de la lengua
moxa para establecer una lengua hegemonica en el sistema reduccional. Bien pronto
entendieron los jesuitas que no es factible constituir un proyecto estatal sin la lengua. Y es que,
ademas de los insectos, la humedad y el calor los jesuitas encontraron uno de sus principales
obstaculos a su proyecto en la lengua. Los nativos de estas tierras hablaban muchas lenguas.
Ante esa confusion, primero se impuso la paciencia de aprendetlas, luego correspondié su
sistematizacion gramatical, labor que correspondié de modo mejor logrado al P. Pedro Marban
con su monumental Arte y vocabulario de la lengua Moxa, editada en Lima en 1701. Lograda esto
los padres se dieron a la tarea de ensefiarla como materia elemental para los nifios. Esta
sistematizacion gramatical tenfa como fin la uniformizaciéon progresiva de la multitud de
lenguas vivas que todavia hablaban los neéfitos de las reducciones en sus primeros tiempos.
Los jesuitas requerian el manejo de una /ingua franca para la mejor administraciéon de sus

misiones. Esa lengua fue la mojena, no la espafola.

La divisién social del trabajo concebida por Altamirano requeria fundamentalmente de dos
clases: La familia y el pueblo. Los primeros se especializaban en algun oficio (herreros,
monaguillos, musicos, carpinteros, etc.) o ejercian cargos politicos de administracién. Eran la
¢lite de esta sociedad. Los segundos se dedicaban a labores de subsistencia (labriegos,
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vaqueros, etc.) y construccion (obreros, ayudantes, etc.), eran la mano de obra de la sociedad
reduccional. Altamirano concibid, pues, una sociedad estratificada y especializada, potenciada
en su aparato productivo pero que no supo trascender las jerarquias sociales de la colonia, solo
reproducirlas, confiando la tensiéon entre «los de abajo» y «os de arriba» a los lazos
intrafamiliares existentes desde antes de la constitucion de las reducciones, es decir, los lazos
comunitarios, garantfa de la cohesién interna de cada reduccion:

como el poder y el privilegio dividian la sociedad reduccional, las redes intrafamiliares atravesaban la
Familia y el Pueblo, dandoles cohesion. Estas redes tendfan puentes entre las barreras culturales
tradicionales existentes en la reduccién y permitian que la poblacion que se encontraba fuera de la élite

accediera al grupo que detentaba el poder. (Block. 1997: 139)

A esta formacién econdémico-social; a este sujeto comunitario mojefio, llegaron los curas y
gobernadores, cuando llegé el lejanisimo estado colonial, cuando los jesuitas fueron expulsados
de un territorio en el cual, durante casi un siglo, generaciones de mojefios vivieron y murieron
sin haber experimentado el yugo espafiol en su dureza y sordidez. Situacién, por cierto, que fue
drasticamente trastornada cuando los jesuitas fueron expulsados del imperio espafiol para ser
llamados a la santa sede, o fueron apresados para podrirse encerrados en mazmorrras. La
llegada de curas y gobernadores fue la primera tentativa por colonizar un territorio
incolonizado, valga el término. Quizd ni la corona espafola, ni los curas rapaces, ni los
administradores eficaces lo supieron, pero, desde el principio, unos y otros se empeflaron en
destruir lo que estaban encomendados a cuidar. La cultura reduccional fue una obra titinica y
heroica de construcciéon de dos civilizaciones. El fundamento de las voluntades aunadas por el
consenso en cada reduccion, en el sistema reduccional en su conjunto, fue la produccion,
reproduccion y desarrollo de la vida del indigena amenazado de muerte por el sistema colonial
imperante. Entre jesuitas y mojefios existié un evento constituyente, un acuerdo que no fue
respetado por los nuevos administradores temporales y espirituales de Mojos, provocando, asi,
la destruccion de una civilizacién inédita en la historia: la cristiandad indiana. La destruccion de
este proyecto es la conquista tardia de Mojos

4.5.  Las primeras rebeldias contra el proyecto de poder colonial

Mojos, desde la expulsién de los jesuitas, dejo de ser aquel territorio clausurado al zmperiun
espanol. Lentamente, curas y gobernadores fueron posicionandose en la nueva
institucionalidad creada ad hoc para llenar el vacio de poder dejado por los jesuitas. Este
posicionamiento, sin embargo, dejo en el aire aquellos términos implicitos del consensus populi
originario. Veamos como.

Lazaro de Rivera, el segundo gobernador de Mojos en 1784, delineo los pilares estructurales
sobre los cuales el sistema reduccional iba a redireccionar sus politicas econémicas para
alcanzar los propositos mercantilistas anhelados por los borbones. El sebo, el cacao y el
algodon serfan los pilares de sus politicas publicas a las cuales denominé Nuevo Plan. Ribera
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estabilizé los hatos ganaderos al concentrarlos para aumentar su nimero y dedico mayor
numero de vaqueros a su cuidado, logrando asi obtener un numero suficiente de reses para
destinarlas a la produccién de sebo consignada a la exportacion. No obstante, surgieron en el
acto los primeros sintomas de inviabilidad de su plan ya que “...para levantar un edificio sobre
el sebo habria que haber sacrificado un gran nimero de ganado, mucho mayor que el necesario
para alimentar a los indios de las reducciones.” (Block. 1997: 195) Ribera también aumento los
campos de cultivo de cacao y algodén hasta en un 700%. Introdujo mejoras en la elaboracion y
transporte de dichos productos. Logro, por fin, un excedente de 65.000 pesos en parte gracias
a “la sustituciéon de los cultivos alimenticios y del empleo siempre en aumento de mano de
obra india” (Block. 1997: 198)

Al fin, desde los chacos, estancias, ingenios, desde la fatiga y la humillacién, el mojefio sintié
sobre su corporalidad el peso de un nuevo sistema misional funcional a la produccién de
excedente para la Corona espafiola pero que, en sus efectos, los esquilmaba mas y mas

En 1792 llegbé a San Pedro de Mojos el sucesor de Rivera, Miguel Zamora y Trevino. Para
entonces el descontento de los indigenas ya habia fermentado lo suficiente. Estos, “acusaban a
Zamora de no respetar sus costumbres, es decir las tradiciones de la cultura reduccional.
También les imputaban el administrar justicia al margen de los cabildos locales y de obligar a
los miembros de la Familia a trabajar en los campos.” (Block. 1997: 187) No obstante los
sintomas de descomposicién, Zamora no supo medir la influencia real de las autoridades
indigenas soliviantadas ante la codicia de los curas y la incompetencia de sus predecesores en el

cargo.

Zamora no supo advertir la preponderancia de una élite indigena presente en todas las
misiones mediante las alianzas familiares y que exhibian su condicién mediante la ostentacion
simbélica de su cargo al ataviarse con géneros espafioles propios de las autoridades. Para su
reproduccion en cuanto élites, era comuin el enviar a sus hijos a estudiar letras espafiolas a La
Plata con tal de prepararlos para sus futuras responsabilidades como autoridades. Esta élite
tenfa un nombre puesto por los jesuitas: LLa Familia.

La Familia se revelaba como una verdadera élite autéctona consciente de su lugar e influencia
en el sistema reduccional ante los abusos de poder de curas y gobernadores. Y fue muy habil
en conservar de modo certero ante las postreras autoridades espafiolas su poder empleando
habilidosamente la jurisprudencia vigente. Cualquier acciéon en contra del orden politico
vigente de la cristiandad indiana podia ser denunciada por La Familia apelando a la institucion
espanola de la Representacion. Asi, el reclamo ante las autoridades aparecié como una suprema
estrategia. Los indios se aficionaron a explotar el abismo creciente entre gobernadores y curas,
recurriendo a los unos para obtener justicia contra los otros. (Block. 1997: 200)

Pero las estrategias juridicas no fueron las unicas. En ocasiones se actué de hecho. En 1801
Zamora fue excolmulgado por los curas, situacién que fue aprovechada por los indigenas para
expulsarlo de Mojos por una simple iniciativa: El cacique de San Pedro, el canichana Juan

44



[a Contradiccion Performativa del discurso de Evo Morales durante la X1V 11T Marcha por la Defensa del TTPNIS

Marasa, llevo todo su menaje hasta la reduccion de San Javier y a Zamora hasta Santa Cruz. Es
decir, lo despacho fuera de las misiones s6lo con lo que tenfa puesto. Ante la impopularidad de
los gobernadores el poder de los Corregidores (una especie de gobernador indigena) de La
Familia gozaba de mas legitimidad que nunca. Maraza, decian en ese entonces los indios, era el
gobernador de Mojos.

...Ja violenta accién de Marasa y la capitulacion de Zamora reflejan el poder de los caciques en las
reducciones postjesuiticas. De hecho, la incapacidad de los curas y administradores para mostrarse
dignos sucesores de los jesuitas menoscabd el poder de la direccion europea en las reducciones,
favoreciendo al mismo tiempo el poder de la direccién autéetona. (Idem.)

Zamora, para salvar su vida, dejo Mojos y fue sucedido por Antonio Alvarez de Sotomayor
quien en 1804 quiso domefiar la ira de los autores de la expulsiéon de su predecesor. Disefio un
plan sencillo de castigo. El primero en su lista fue el cacique corregidor de Trinidad, Pedro
Ignacio Muiba a quien encarcel6 provocando que Trinidad, San Pedro, Exaltacién y otras
reducciones se rebelen contra su autoridad incrementando ain mas el descontento de las
misiones con el poder colonial. Y, al igual que Zamora, prefirié abandonar Mojos para
preservar su vida. Sucediole Pedro Pablo de Urquijo quien intento continuar con las directrices
inviables del Nuevo Plan concebido por Ribera lo cual, como era de esperar, provoco la colera
de los mojefios quienes cercaron Trinidad. Corria 1811. Después de Urquijo se dio una
corridilla de gobernadores temporales sin mayores novedades hasta que en 1819 llego a Mojos
quien habrfa de ser el dltimo gobernador de la Corona y del Imperio espafiol en estos
territorios, Francisco Javier Velasco. Velasco era un militar enterado del conflicto entre
patriotas y realistas que por todo el continente amenazaba con poner fin a tres siglos de
dominacién ibérica. Sabfa que el acato a su autoridad peligraba por deslegitimacion progresiva
del orden colonial y que eran tiempos de polarizacién y muerte. Opto, entonces por ser aun
mas implacable que sus predecesores. Asi, cuando el cacique de San Pedro, el canichana Juan
Marasa, el despachador de Zamora, se negd a entregarle el baston de mando de su
corregimiento, le dispar6 a quemarropa matandolo en el acto, a plena luz, ante la vista de
todos: “El resultado fue predecible y rapido. Los indios de San Pedro se levantaron,
encerrando al Gobernador y a los curas en el depésito real. Todos fueron sacrificados cuando
los insurrectos pegaron fuego al edificio,” (Block. 1997: 190) Hasta 1824, Mojos permanecio
bajo la tutela de los caciques corregidores constituyéndose asi en una auténtica republiqueta
independiente del régimen espafiol que solo claudico ante el envio de un regimiento desde
Santa Cruz un afo antes de la independencia formal de Bolivia.
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4.6. Del mito del poder colonial al mito del Desarrollo Infinito de la Modernidad

en Mojos

Mojos alcanz6 la independencia politica y formal de Bolivia en 1825 pero no pudo
independizarse de las estructuras sociales impuestas por curas y gobernadores. Lo mismo
sucedi6 en el nivel ideolégico en el cual, al mismo tiempo que se abandonaba el mito de El
Dorado, se asumia el nuevo mito del Progreso Infinito. Se abandonaba un mito del poder
como dominacién para asumir, con gusto, otro nuevo. La concepcién jerarquica racial
heredada de los espafioles fue transformada por el advenimiento del evolucionismo del
britanico Spencer, inspirado en la obra de Darwin. La economia colonial fue asumida por la
nueva potencia naviera de turno, Inglaterra, con su nuevo én juridico de igualdad, propiedad
privada y dejar hacer, dejar pasar. El Estado fue ocupado por los descendientes de criollos y
espafoles arrepentidos de su afiliacién monarquica en las postreras horas de la derrota. Los
que lucharon por una patria sin amo murieron en los campos de batalla o fueron condenados
al ostracismo. La independencia de Bolivia significo, pues, el mantenimiento remozado de lo

viejo a la par del advenimiento de nuevas formas viejas de dominacion.

La independencia no significo ningin cambio a esta tendencia destructiva amparada en las
buenas intenciones. La corona espafiola envié a curas y gobernadores para salvaguardar el
sistema reduccional, recién salido del huevo, hasta que este estuviera lo suficientemente
maduro como para integrase al sistema colonial en su conjunto. Estas dos personalidades,
llegados a Mojos como conquistadores pacificos, fueron los primeros en mostrar el paradigma
del saqueo, o sea, el paradigma de la praxis politica del nuevo proyecto de poder fundado, en
esta ocasion ya no en el mito del poder colonial (el Dorado) sino en el naciente mito del poder
de la Modernidad triunfante como Capitalismo: el mito del desarrollo o progreso infinito.
Ambas personalidades son fundacionales de la vieja cronica y mal gobierno que desde entonces
asol6 a Mojos y los mojefios. Con los curas el comercio de mercaderfas y cosas afines adquiere
rango de negocio lucrativo y floreciente, entre y a costa de los indios; con los gobernadores, la
élite politica beniana toma sus primeras lecciones: lo que cuenta es mandar sobre Mojos, luego,
los indios son utiles. Surgio asi el marco mitico, en medio de estructuras coloniales supeditadas
al mercado mundial hegemonizado entonces por Inglaterra.

Veamos cémo.

Lograda la independencia, Mojos se mantuvo bajo la administracion eclesiastica y civil de Santa
Cruz hasta 1842, cuando cambia de nombre y es refundado como departamento del Beni por
el entonces presidente de Bolivia, José Ballivian. Asi, 1a historia da un nuevo vuelco para fijarse
en nuevos quicios. Con el nacimiento del Beni asistimos a la mutacién del mito de El Dorado
en el naciente y triunfante mito del Progreso Infinito:

desde la perspectiva aventajada de los Andes, Mojos aparecia como una tierra de grandes promesas; un

temprano buréerata republicano recopil6 una serie de cuadros para ilustrar la riqueza de Loreto en 1829:
calculando el valor del patrimonio del pueblo en ganado, tejidos y productos agricolas, Rursindo Vargas

46



[a Contradiccion Performativa del discurso de Evo Morales durante la X1V 11T Marcha por la Defensa del TTPNIS

llegé a la cifra de 159:320 pesos, proyectando una ganancia del 10%, monto siete veces supetior a los
ingresos reales de los afios treinta. (Block, 1997: 219)

Mojos, una vez mas, atrafa porque era el territorio de la promision y la riqueza facil aunque
distante. Espafioles y bolivianos, crucefios o andinos, no diferfan en absoluto de aquello. Para
todos ellos el Dorado siempre estuvo ahi aunque cambiase de nombre ya que el contenido
continuaba siendo el mismo. Qué mas daba, al fin, que el mito del poder fuese llamado, a partir
de la creaciéon del Beni, progreso. No dice, acaso, el lema del escudo departamental: «El
progreso del Beni sera obra de los mismos benianos». Desde la fundacion del Beni, el mito del
progreso, y su ideologia pertinente y oriunda, el positivismo latinoamericano, ingresa en la
selva amazonica e influye decisivamente en la suerte de quienes la habitan. A partir de
entonces se vuelven reiterativas las alusiones al nuevo mito, tanto en cartas como en leyes,
como uno de los motivos para la ocupacion del territorio mojefio y amazénico. Ocupar, esto
es, invadir res nullius (territorio lleno de arboles pero vacuo de hombres) era la idea noble de la
época. Alcanzarla ennoblecia y justificaba el enriquecimiento a costa del expolio de la
naturaleza y los oriundos del lugar.

Estas son las palabras del ministro de Estado de Ballivian respecto a las razones para fundar un
nuevo departamento:

El gobierno, continuando el sistema de creacién y progresos del Beni, ha dispuesto con profusion
adjudicaciones gratuitas de terrenos a cualquier individuo que lo ha solicitado en la comprension del
nuevo departamento.®® [El subrayado es mio]

Las razones, sin embargo, no podrian solo inferirse de este corto fragmento sino fuera porque,
en ese momento, el eje del mundo giraba sobre el Atlantico. Y Ballivian lo sabia. Su proyecto
orientalista concebia a la Amazonfa como una via anegada pero practicable hacia el Moderno
Mercado mundo hegemonizado por Inglaterra. La creaciéon del Beni, a mediano plazo, formé
parte de una estrategia geopolitica fallida para alcanzar el Atlantico que tenfa como motivacion
profunda, esto es, mitica, a la libre empresa, la propiedad privada y el comercio que podtia
haber sido mas pronto alcanzada si la conexién hubiese podido ser realizada de manera
mediata. Tal fue el contenido del optimista decreto supremo del 18 de noviembre de 1842.

Considerando:

1° que los pueblos de misiones de la provincia de mojos se hallan reducidos a un deplorable estado de esclavitud, de opresion
) de miseria, llegando al extremo de exigirse, aun de las mujeres, trabajos y servicios que no pueden sobrellevar;

2° Que las preciosas garantias de las diversas constituciones y leyes que se han dictado en la repiiblica a favor de los
bolivianos, no han sido extensivas a los desgraciados moradores de aquellas vastas comarcas;

3° Que las abundantes fuentes que pueden derramar la prosperidad y la rigueza de aquella provincia y hacerla refluir sobre
el resto de la repriblica, se hallan obstruidas por el muy pernicioso sistema de un coloniaje mezquino y destructor gue se ha
establecido;

% Citado en GUITERAS, 2012: 208
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4° Que el régimen gubernativo a que estan sometidos los infelices indigenas de aquella provincia es contrario a la
naturaleza, a la ilustracion, a los principios constitucionales proclamados por la repriblica y no puede continuar sin oprobio
del gobierno que lo antorice;

5° Qué es un deber del gobierno procurar el aumento de la rigueza piiblica, objeto que no se puede conseguir sin propiedad,

sin comercioy sin los demds géneros de industria.

Con este decreto, se abrfan las puertas de Mojos al Mercado Mundial y al emprendimiento de
cuanto arrojado hombre quisiera. Asi comenzé a conformarse la sociedad beniana moderna.
Pronto entraron en escena los sujetos capaces de llevar adelante tal proyecto: Los carayanas.
Con ellos llego el floreciente proyecto liberal de la época y en ellos adquirié consistencia
existencial, es decir, realidad histérica."’ Los carayanas consolidaron el proyecto histérico de la
Modernidad en la amazonfa. Ellos fueron los sujetos que hicieron del poder como dominacion
una realidad palpable. Ellos instauraron el orden vigente que todavia predomina en el Beni.

4.7.  Surgimiento de un nuevo proyecto histérico contra-hegemonico: la utopia
de la Loma Santa

Debemos distinguir entre mito y utopia. Debemos, también, aclarar el significado concreto de
proyecto histérico.

El mito puede expresarse explicitamente como un relato sobre el origen del mundo. Y, asi
como describe el origen, también describe los marcos en base a los cuales el mundo creado
puede sostenerse. El mito, entonces, es una concepcion de la realidad. Por ello, sostener que
los mitos corresponden tnicamente a etapas historicas anteriores de la humanidad es no saber
entender ni la funcién de los mitos en la organizacién politica del actual mundo globalizado ni
saber, por lo mismo, advertir su presencia ineludible para el ejercicio del poder.

El mito, pues, no es solo un relato fantéastico, sino, sobre todo, es un marco categorial, esto es,
una constelacién de ideas que sostiene el ser humano sobre lo posible e imposible de ser
histéricamente realizado. Los griegos, por ejemplo, merced a sus mitos, organizaron una
sociedad esclavista, de democracia y reducida a los hombres propietarios. La polis era, para
ellos, el lugar ideal donde la armonifa —concepto cardinal de su organizacion politica— en los
hechos, existia. No podia ser de otra manera so pena de reproducir la organizacién politica de
los barbaros, o sea, de los pueblos de la Europa de entonces. Y, sobre todo, no podia ser de
otra manera porque los dioses griegos estaban asi organizados. Vivian en el Olimpo,
preocupados a tiempo entero en vigilar, sancionar y castigar a quien, como Prometeo, osara
trasgredir el orden divino establecido. Para los griegos, los dioses gozaban la historia y los seres

40 Para nuestra desgracia, esta etapa histérica del Beni no ha sido, todavia, suficientemente estudiada por los
especialistas, es decir, por los historiadores. Existen, es cierto, investigaciones recientes que arrojan luz sobre un
periodo en el cual surge una nueva elite descendiente espiritual de los curas y gobernadores por ejemplo, la obra
de la historiadora espafiola GUITERAS M., Anna. 2012. De los Lilanos de Mojos a las Cachuelas del Beni. 1842-1938.
Instituto de Misionologia-Editorial Itinerarios-Archivo y Biblioteca Nacionales de Bolivia: Cochabaniba
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humanos la padecian como Mozra, esto es, como destino. El relato de la Odisea de Homero, sin
embargo, es una excepcion a este modo mitico de concebir la realidad pero solo confirma la
regla por excepcion.

El marco categorial mitico, pues, es el fundamento epistemoldgico desde el cual planteamos la
g , pues, p g p

posibilidad o imposibilidad de proyectos histéricos que constituimos en funcién de utopias.

¢Qué entendemos por utopias?

La utopia aparece como concepto politico desde el momento en el cual el ser humano
comienza a experimentar el poder ser duefio y senor de la historia. En ese marco, podemos
situar el surgimiento de la utopia en dos momentos histéricos: El primero puede ser localizado
entre el antiguo Egipto e Israel. Podria, entonces, tratarse de la utopia politica mas antigua de
la humanidad. Hablamos de la Bisqueda de la Tierra Prometida o del Exodo. Esta utopia esta
narrada como un relato simbdlico de un pueblo sometido a servidumbre y esclavitud en el
Egipto de los faraones. El pueblo, entonces, asume un mito: el mito del Dios que salva a su

pueblo

Yavé dijo: «He visto la humillacién de mi pueblo en Egipto, y he escuchado sus gritos cuando lo
maltrataban sus mayordomos. Yo conozco sus sufrimientos, y por esta razén estoy bajando, para librarlo
del poder de los egipcios y para hacerlo subir de aqui a un pafs grande y fértil, a una tierra que mana
leche y miel, al tetritorio de los cananeos, de los heteos, de los amorreos, los fereceos, los jeveos y los
jebuseos. El clamor de los hijos de Israel ha llegado hasta mi y he visto como los egipcios los oprimen.
Ve, pues, Yo te envio a Faraén para que saques de Egipto a mi pueblo, los hijos de Israel» Exodo 3, 7-10

Este Dios elige a un héroe que acepta su mision: Moisés. Este héroe es considerado como el
estadista del antiguo Israel, o sea, como el constitutor del Estado israelita. Surge, entonces, del
mito, un héroe y una utopia: un lugar en el cual, en efecto, los esclavos del Faraén podran ser
libres, dignos y podrin alimentarse con leche y miel. Con el relato del Fxodo, surge la
conciencia de la dignidad del ser humano, es decir, la conciencia de ser sefior y no esclavo lo
cual, al fin, implica la consciencia de poder constituir su propia realidad en funciéon de un

utopia.

El segundo momento histérico del surgimiento del concepto de utopia surge en la Europa
colonizadora y exploradora del mundo de los siglos XV y XVII. Moro en Inglaterra y
Campanella en Italia dan expresion a la ampliacion del horizonte histérico y existencial de la,
hasta entonces, medieval y atrasada Europa. Ambos pensadores muestran que, a partir de
entonces, el ser humano puede asumir su destino no como inexorable sino como alternativa.
Los territorios descubiertos para la consciencia geografica y cultural europea no son simples
lugares donde abundan los recursos naturales sino son, ante todo, lugares en los cuales el ser
humano puede constituir la civilizaciéon cristiana europea desde nuevos cimientos. Un Nuevo
Mundo es posible. Esta utopia fue asumida por los pzlgrims britanicos, en particular por los
cuaqueros y, al fin, formo parte de la ideologia del Estado norteamericano en su expansion
hacia el far west: Estados Unidos estaba destinado, por la providencia, a conquistar los
territorios de salvajes pieles rojas para construir, en los hechos, el Nuevo Mundo. A esta utopia
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la denominaron Manifest Destiny y formo, en efecto, al moderno Estado norteamericano,
capitalista, imperialista y conservador religioso de la actualidad.

La utopia es un concepto que expresa la idea de sociedad deseada. Su expresion no siempre
aparece arropada por un lenguaje religioso explicito aunque, su formulacién es siempre
religiosa, o sea, aparece como una promesa mas alla de lo presente. En ese marco podemos
hablar de las utopias extremas modernas mas influyentes: del Estado socialista o del Estado
capitalista; de la utopia del mercado total o de la centralizacion del mercado, etc.

Para ser realizada, la utopia requiere ser concretada como un proyecto pues, de otro modo
seria solo un bello e inutil pensamiento que suefia con superar las condiciones negativas del
presente. El proyecto, pues, brinda las posibilidades reales de implementacién de la utopia en
un espacio y tiempo determinados. El proyecto histérico, entonces, es siempre un proyecto de
poder en cuanto las voluntades que lo sostienen procuran organizar la realidad segiin una idea
de sociedad, o sea, segun una utopfa. No podemos cambiar la sociedad si no nos asumimos
como poderosos, o sea, capaces de hacer historia. Pero, el poder ser poderosos requiere de
mediaciones factibles, legitimas y materiales. El proyecto histérico, permite, pues, discernir

cuales de todas esas mediaciones podrian ser desarrolladas y con qué sentido.

En todo caso, mito, utopia y proyecto, no siempre pueden ser bien distinguidos unos de otros.
Un proyecto histérico puede revelarse, en el transcurso de su realizacién como un mito y un
mito devenir utopia o ser, simultineamente, mito y utopia.

Pues bien, la politica es el espacio donde los mitos, proyectos y utopias aterrizan. Aterrizan y
pugnan en la tierra como en el cielo. El modo de ejercer el poder no esta solo determinado por
la normativa, las instituciones, las practicas acostumbradas, las posibilidades tecnologicas. El
poder adquiere sentido al interior del relato mitico que le presupone. La normativa, las
instituciones, las practicas acostumbradas, las posibilidades tecnoldgicas, etc., son discernidas
segun el mito constituyente que es como la dltima palabra, el «asi es la vida». Por eso son mitos
del poder, porque determinan marcos categoriales al interior de los cuales podemos distinguir
lo posible de lo imposible. Definen utopias que luchan histéricamente por imponer proyectos
de sociedades. Pero cada época historica tiene sus retos y el ser humano echa mano de los

mitos mas convenientes, los crea o los recrea.

Que el poder se base en un mito no significa que el poder sea dominaciéon. Mito no es
sinébnimo de opresién, oscurantismo. Existen mitos del poder que son mitos liberadores.
Existen desde el principio de la historia, es mas, el cristianismo esta fundado sobre el mito del
ser humano que se hizo Dios que puede expresarse asi: que la humanidad del ser humano haya
sido divinizada significa que el ser humano no puede ser sujeto de ningun tipo de oprobio.
Otro mito fundante nos llega desde el judaismo. Se trata del mito del Exodo, de los esclavos
que salen de Egipto para buscar su libertad en una tierra que mana leche y miel. En ese martco,
los mitos del poder tienen sus respectivos dioses.
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a) La rebelién de los guayochos

Ya vimos como el espafiol primero (en sus diversos personajes), luego sus descendientes, el
carayana y el Estado boliviano poseido por ideas extranjeras, actuaron teniendo siempre como
referente ultimo de su accién un mito del poder como dominacién. Hasta el momento hemos
manifestado el mito del poder del conquistador. Ahora nos toca mostrar el mito liberador del
pueblo mojefio. Se trata del mito de la Loma Santa. Este mito es la respuesta de los mojefios al
mito opresor y sacrificial del progreso o desarrollo infinito de la modernidad.

En base a estas aclaraciones analicemos el mito de la Loma Santa y sus implicaciones politicas.

Si analizasemos solo formalmente el relato dificilmente podriamos entender el significado del
mito para su contexto. Debemos mostrar el mito en su situacién originante. Solo entonces
adquiere capacidad de convocatoria. En principio, el mito de la bisqueda de la Loma Santa es

el siguiente:"
... Antes de que el gran capitin se fue de nosotros para quedarse alld, él nos contd:

En una colina, rodeada por una inmensa llanura, vive un viejo que espera a los Moxernios, actualmente
sufridos por ser peones de los “carayanas”. El viejo puede ser indistintamente fuerza de Dios o el
mismo San mignel en persona.

Quienes quisieran entrar tienen que dejar lo que tienen con la seguridad que lo encontraran alla a su
llegada, e ir todos los moxerios a la Loma Santa guiados por el Mesias, para poder llegar alli hay que
bregar harto, puej hay caimanes, tigres, viboras y toda clase de bichos. También hay que pasar por una
montonera de curichis y bajios, navegar por rios y jalar la canoa por yomomales, cnalquier cosa que
pasan_y ya se mueren, se va danzando, cantando y rezando todos; luego, al llegar a cierto lugar se deja
la ropa puesta y se pone la blanca, hay que dejar ir las canoas por la corriente, porque desde alli solo
se puede ir a pie. Hay que pasar por una laguna que lleva a la Loma Santa, tiene que ir la familia
entera, solo se admitia hablar en lengna moxena y estaba probibido el uso del castellano. Todos tenian
que estar casado (aun los nifios de corta edad). Los malos no entran porque es el camino de Dios, es el
camino par llegar a la Loma Santa; los de buen corazon llegan alld, los que piensan mal no legan.

4 Hay muchas versiones sobre este mito pero todas coinciden en lo fundamental. Cf. RIESTER, Jurgen. 1976.
En busca de la Loma Santa. Amigos del Libro: I.a Paz-Cochabamba. Nosotros nos servimos de la version
manuscrita hallada por el religioso jesuita Victor Villavicencio a principios de los 90’s del siglo pasado en el
Parque Nacional Isiboro- Sécure. La «carta» manuscrita fue citada por partes en D’alia, 2008: 91-102. Es la obra
de la cual nos servimos.
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La Loma Santa estd encantada, pues los Carayanas la ven_y no se dan cuenta de que es ella; pero alli
los mojerios van a encontrar de todas clases de chacos, ganado y animales de montes para caceria. Alld
no falta nada y todo es bien bonito, los demids que ya viven alla son como nosotros pero nadie se pelea
con nadie y todo lo que hay alcanza pa’ todos.

Es seguro que la Loma Santa estd alla, pero no podemos hallarla andando solo. Debemos buscarla
todos juntos. Los que andan solos no la hallan, serdn terminados. Todos los mojerios deben andar
Juntos, entonces hallaremos la felicidad en la Loma Santa. ..

Todo este relato tiene un con-texto, una situaciéon que da sentido liberador al texto.
Este contexto adquiere un significado para el sujeto que lleva adelante la realizaciéon de su
liberacion en funcién a un mito, utopia y/o proyecto. Por tanto, esta situacion es leida desde
un universo de significados. En este caso, el contexto de opresién que experimentd el pueblo

mojefio es leido, por ellos mismos, indigenas cristianizados, desde el libro del éxodo:

1° E/ pueblo esclavo en Egipto:

Miren, los israelitas se estin volviendo mas numerosos y fuertes que nosotros; vamos a vencetlos con
astucia, porque si no creceran; y si se declara la guerra, se aliaran con el enemigo, nos atacaran y después
se marcharan de nuestra tierra. Entonces, nombraron capataces que los explotaran con trabajos forzados
en la construccién de las ciudades granero de Pitén y Ramsés. Pero cuanto mas los oprimian, ellos mds
crecian y se propagaban. Hartos de los israelitas, los egipcios les impusieron trabajos penosos, y les
amargaron la vida con dura esclavitud, imponiéndoles los duros trabajos de la preparacion de la arcilla,
de la fabricacion de los ladrillos y toda clase de trabajos del campo. Fxodo 1, 9-14

El pueblo mojefio padece las exacciones de los carayanas que se amparan en las leyes liberales
para justificar la ocupacién de tierras comunitarias. La fe cristiana es solo aparente porque no
hay coherencia entre lo que se dice y lo que se practica. El auge de la goma causa gran
mortandad:

...Jos vejimenes que sufrimos de los carayanas; se nos lleva rio arriba y rio abajo, y hasta el [rio]
madera mismo, en donde tantos perecen, por lo que nos quieren dar, y si no les servimos a gusto, nos
dan guasca; ya no nos han dejado ni un palmo de tierra en donde hacer un chaco o levantar una casa;
de ellos solo aprendemos vicios, sobre todo la embriaguez; ridiculizan e impiden a la fuerza nuestras
fiestas y practicas cristianas, y de esta manera pronto perdera el pueblo su religion del todo.*

La llegada del hombre blanco-mestizo a los llanos de Mojos fue una desgracia para los
mojefios, herederos de la cultura reduccional. Las estructuras institucionales de gobierno
indigena, el cabildo y la familia fueron desplazadas por autoridades ajenas a su propia
politicidad. La burocracia estatal se incrementé ain mas que en la época de los gobernadores
espanoles. En cada pueblo existia un corregidor, representante del Estado, concomitante al
corregidor del cabildo indigenal. Los comerciantes ya pudieron instalarse definitivamente en las
poblaciones y adquirieron una gran capacidad de influencia en los asuntos publicos colocando
en muchos casos en apuros a los mismos caciques al tornarse sus acreedores. Por fin, “los jefes

42 Gomez de Arteche. Citado en Guiteras, 2012: 192

52



[a Contradiccion Performativa del discurso de Evo Morales durante la X1V 11T Marcha por la Defensa del TTPNIS

autéctonos de Mojos fueron quedando marginados a medida que la estructura social se iba
haciendo mas estratificada, mas elitista, mas homogénea.” (Block, 1997: 236) Una época
terminaba con el ingreso del Estado boliviano a Mojos y del mercado mundial. Las estructuras
reduccionales, base del poder de los caciques indigenas, al ser desplazadas llevaron consigo las
relaciones de poder indigenas establecidas en la época colonial a su casi extinciéon. Asistimos a
la crisis del sistema misional, de la cultura reduccional, de sus instituciones, de su temporalidad
festiva; es la crisis de una comunidad milenaria amenazada de extincién por etnofagia,
sometimiento servil y esclavizamiento masivo. El proyecto utépico de una cristiandad indiana
sufre su mayor embate desde la expulsion de los jesuitas.

Esta crisis no fue producida por las contradicciones internas de la comunidad. Existian, es
cierto, conflictos interétnicos pero fueron superados por una fe comun y un producto social
distribuido equitativamente. La crisis es efecto de la injerencia de un sujeto externo a la cultura
reduccional con superior capacidad bélica y justificado por el marco juridico de la republica
liberal. Este sujeto ha invadido el espacio de la comunidad para, desde la comodidad de
emplazamientos ya logrados en medio de la selva, desplazarse luego a regiones plenas de
recursos naturales para su explotacion. El carayana (hombre blanco), pues, necesitaba de las
poblaciones reducidas de Mojos para continuar con el proyecto de Nuflo de Chéivez, el
fundador de Santa Cruz: control del eje norte-sur; explotaciéon de recursos naturales. Y todo
ello mediante la invasion y poblaciéon de territorios con espanoles, es decir, crucefos
descendientes de espafioles. El descubrimiento de la quina en el alto Amazonas solo permitié
fortalecer al sujeto emprendedor y aventurero que mediante el expolio de los recursos naturales
y el empleo de mano de obra barata y, en los hechos, esclava, comenz6 a constituir densidades
estructurales pertinentes a su proyecto historico.

En el proceso de extraccion de la quina los mojefios fueron empleados como expertos
remeros. Llevaban desde los centros de Acopio de Reyes y Santa Rosa los embalajes de
cascarilla de quina hasta I.a Paz merced al transporte fluvial que el rio Beni permitia. De este
modo, muchos mojefios emigraron desde sus nucleos poblacionales estableciéndose en otras
poblaciones cuyo origen no era reduccional. Ias comunidades comenzaron a ser
desestructuradas. Pero el verdadero infierno comenzé en 1870 cuando Goodyear perfecciond
la vulcanizaciéon del caucho (Hevea Brasiliensis) provocando asi su demanda masiva para la
naciente industria automotriz que requerfa de neumaticos para las ruedas de sus automoviles.
La demanda era evidente y jugosas las ganancias de quien supiera satisfacerla pero la materia
prima solo existia en la selva amazénica. No tardo, entonces, en ser implementada todo un
sistema de divisién social del trabajo que comenzaba con la figura del enganche y acababa en la
figura juridica de la Ley de Tierras Baldias de 1905.

El enganche consistia en la suscripcion simbdlica de un contrato mediante el cual el empleador
(blanco) prometia un enriquecimiento rapido al crédulo indigena cuando, en la realidad, una
vez sacado de su comunidad era llevado al Alto Amazonas donde se lo explotaba, sin paga,
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adeudandolo con la pulperia de la barraca que le vendia sus productos a precios astronémicos

y embrutecia fomentandole el vicio por el alcohol.

Edward D. Matthews calcul6 que, entre 1862 y 1872, el Beni perdi6é anualmente un promedio
de mil hombres. Y sabia a donde se habian dirigido: “lz razdn de esta baja de la poblacion india [de
Mojos| hay que encontrarla, sin duda, en los funestos efectos para Bolivia de la recoleccion de la goma en los
rios Madera y Purus” (Block, 1997: 232)

La Ley de Tierras Baldias buscaba controlar un territorio incontrolable. Fue emitida en el
espiritu liberal de la época, confiada a la sencillez de los principios del mercado y la estrechez
de un Estado que ya estaba comenzando a ser ocupado por la Rosca Minera. Sus propdsitos
eran simples: “ejercer un control mas exhaustivo de la propiedad de la region y asegurar la
entrada de ingresos a las arcas estatales.”(Guiteras, 2012: 175) En lo esencial, sin embargo,
continuaba con el espiritu civilizatorio del proyecto orientalista de Ballividin de ocupar la res
nullins amazoénica desplazando al salvaje, de traer el Mercado al desierto verde, la igualdad, las
buenas leyes y la propiedad a Mojos permitiendo la compra de hasta 20.000 hectareas por lote
solicitado.” Por ello: “entre los afios de 1905 y 1915 tuvo lugar un auge sin precedentes en las
solicitudes de tierras por parte de grupos blanco-mestizos.”, (Guiteras, 2012: 231) permitiendo
la consolidacién de una élite venida desde Santa Cruz con los Curas, primero, los comerciantes
después; que luego mutaron en empresarios de la goma; que luego acapararon tierras en Mojos
para volverse ganaderos y madereros. Esta es la genealogia del poder de la actual élite
econémica-politica del Beni que hoy es tal a costa de impedir “la expansion de la frontera
demografica, la urbanizacién, etc., de las Tierras Bajas, y en especial del area amazoénica;”
(Guiteras, 2012: 235)

2° Bl pueblo marcha hacia su liberacion. Abandona Egipto:

El Sefior Dios de sus padres, de Abrahan, de Isaac y de Jacob, se me aparecié y me ha dicho: Los tengo
presentes y veo como los tratan los egipcios. He decidido sacarlos de la opresion egipcia y hacerlos subir
al pafs de los cananeos, hititas, amorreos, fereceos, heveos y jebuseos, a una tierra que mana leche y miel.
Ellos te haran caso, y td, con las autoridades de Israel, te presentaras al rey de Egipto y le diras: El Sefior
Dios de los hebreos nos ha salido al encuentro, y nosotros tenemos que hacer un viaje de tres jornadas

por el desierto para ofrecer sacrificios al Sefior nuestro Dios. Exodo 3, 16-18

Se inici6 asi un éxodo de las reducciones hacia el campo. Sin embargo, los mojefios no
retornaron a su antiguo modo némada de existencia. La cultura reduccional, obra fusionada de
jesuitas y autdctonos los dejé marcados para siempre. Los mojefios se alejaron de los nucleos
poblacionales crecientemente ocupados por los blancos solo para fundar otras poblaciones
donde pudiesen producir, reproducir y ampliar su vida segun su mito liberador de la cual ellos

eran portadores existenciales.

4 El solicitante podia pedir mas de un lote y debia pagar la irrisoria suma de 10 centavos por hectirea si la
declaraba para uso agricola o 10 bolivianos si la dedicaba a la extraccion de goma, bevea brasilensis.
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Mis ya abatidos paisanos, quienes viendo que paulatinamente se les despoja de los mas cercanos y
mejores terrenos que cultivan en proporcién a su mezquina arbitrio, hace [...] tomado el recurso, bien a
pesar suyo de emigrar del centro civilizado de esta capital ya a largas distancias y ya a las mortiferas
regiones del Madera, abandonando con dolor a sus familias, pero llevando el intimo convencimiento de

llevar alli una mejor vida o de merecer una especial consideracién como seres racionales.*

En esas circunstancias surgié un lider religioso, un profeta indigena en el sentido estricto del
término. El Moisés que guia al pueblo elegido a su liberacion:

Asf las cosas, aparecié en San Lorenzo, uno de los nuevos pueblos fundados al huir de Trinidad, un
anciano itonama, Andrés Guayocho, que compartia la suerte de los trinitatios. Se presentaba como
profeta enviado por Dios para ayudar a su pueblo. Predicaba que el fin del mundo estaba cerca; que Dios
querfa que su pueblo fuera San Lorenzo, y no Trinidad, que era un pueblo perdido; que Dios se habia
compadecido de los trinitarios y los llevatia a tierras nuevas donde vivitian felices y en paz.

Miles de indigenas agobiados por la servidumbre y la humillacién oyeron la convocatoria de
Guayocho, su nuevo sacerdote, (¢hoguigua en itonama) y cogiendo solo las cosas indispensables
tomaron rumbo a la selva del Sécure, hacia San Lorenzo, el nuevo rancherio fundado por este
profeta. El entonces prefecto Daniel Suarez lo recuerda como la suma de perversidades

atavicas:

resto dltimo de las supersticiones primitivas de esta raza. [El, Guayocho,] Supo explotar esos odios,
halagar las pasiones mas vergonzosas, engafiar la supersticiosa credulidad de los suyos, haciéndose creer,
mediante su ventriloquismo, en la préxima ruina de Trinidad y de la raza blanca, en la encarnacién de
Dios en su persona, y en la necesidad de abandonar la iglesia de Trinidad y a su parroco.
Constituyéndose en la capilla de San Lorenzo, al lado de las imagenes de los santos, en verdadero objeto

de adoracion, disputé al pastor de Trinidad sus ovejas, el culto a Dios v los hombres a la civilizacién.*
[lucha de dioses: lucha politica].

Las estancias fueron vaciandose de peones y los enganchadores, cada vez mas en lo sucesivo,
hallaban pueblos despoblados donde no se podia encontrar ni hombre, ni mujer para enviarlos
al Madera que era como fueron enviados los indios a la Mita en Potosi: para no volver jamas.
No tardo, entonces, el vecindario de Trinidad en quedar perturbado ante la ausencia de tanto
indio fugado ya al monte en pos de una utopia: La Loma Santa

Esto preocupd sobremanera a los carayanas de la ciudad y fue rapida su reaccion. Enviaron
treinta rifleros a San Lorenzo. Estos llegaron a la poblacion después de haber profanado
templos y mujeres indigenas en el camino. Llegaron sin invitacion y se instalaron en el templo
de la poblacién como si nada hubiese pasado.”” No pudieron vivir una noche mas. Fueron
inmolados por los indigenas préfugos que indignados hicieron una matanza de veintiuno de
ellos huyendo el resto hacia Trinidad. Al enterarse de ese suceso, los carayanas fueron poseidos

4 Citado en Guiteras, 2012: 190

4 Jorda, Entique. “Pueblos mojos y su aportacion al quehacer nacional de Bolivia.” op. ¢it.

46 Citado en RENE-MORENO, 1974: 76 [el subrayado es mio]

47 El episodio recuerda a la masacre de Mohoza durante la Guerra Civil entre La Paz y Sucte. La historia aparece
como una gota de agua idéntica, la una a la otra.
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por el delirio de persecucion. En su temor concibieron que los indios tuvieran planeado hacer
desaparecer Trinidad del mapa y a ellos con la ciudad.

El 9 de mayo de 1887, fiesta de la Ascension, los trinitarios de Trinidad con su cabildo se dirigieron
inocentemente al templo a celebrar la festividad. Hombres y mujeres fueron sacados al cuartel. Las
memes (mujeres mayores) recibfan de 200 a 300 azotes y los taitas (hombres mayores) de 500 a 600, para

que declararan lo que querfan a los blancos.*

Para evitar la muerte muchos mojefios huyeron al monte y tras ellos cien rifleros carayanas
cargados de odio para encontrarlos y escarmentarlos. Los rifleros se dirigieron a San Lorenzo
para incendiarla, cogieron a Guayocho y le azotaron hasta matarlo. De este modo demostraban
los carayanas la capacidad de imponer su proyecto.

b) La bisqueda de la L.oma Santa... y su fracaso

3° La llegada a la Tierra Prometida:

La Tierra Prometida es la Loma Santa. Pero no se trata de una promesa futura. Es una realidad
que se debe alcanzar con muchos esfuerzos poniendo incluso la vida en riesgo:

“Quienes quisieran entrar tienen que dejar lo que tienen con la seguridad que lo encontraran alld a su
llegada, |...] para poder llegar alli hay que bregar harto, puej hay caimanes, tigres, viboras y toda clase de
bichos. También hay que pasar por una montonera de curichis y bajios, navegar por rfos y jalar la canoa

por yomomales, cualquier cosa que pasan y ya se mueren,”*

Acaecida la gran represiéon en Trinidad y San Lorenzo quedo todavia un resto de esclavos
fugitivos que se establecieron en la margen occidental del rio Mamoré. Asi nacieron las
poblaciones de San Lorenzo (reconstruida), Rosario, San Francisco, San Ambrosio, San
Antonio, Todos Santos y otros rancherios que todavia hoy existen. L.a busqueda de la Loma

Santa alejo a los mojenios del yugo carayana y los llevo a poblar lo que hoy conocemos como el
TIPNIS.

Y fue en estos nuicleos donde, alejados de la poblacion criolla, los indigenas reformularon el
patron cultural heredado de los jesuitas a través del cabildo, el ordenamiento urbano, las
actividades agricolas, ganaderas, artesanales y, en gran medida, la praxis religiosa y festiva
catdlica. En sintesis, reimplantaron el ordenamiento social, politico, religioso y ritual de la
comunidad. (Cfr. Guiteras, 2012: 194) La utopia indigena cristiana volvia a renacer. Al frente de
este nuevo proyecto estaba un nuevo héroe: José Santos Noco Guaji, el «corregidor ejemplar,
avido lector de cuanto pasaba en el escenario local y nacional. Hablaba y escribia muy bien el

4 Jorda, Enrique. “Pueblos mojos y su aportacion al quehacer nacional de Bolivia.” Moxos. Una limmocultura.
http://www.ceam-ong.org/publicaciones-y-recursos/publicaciones/moxos-una-limnocultura (29/05/2012)

4 Dralia, 2008: 91-102
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mojefio y el espafiol. Era el udltimo de los grandes corregidores-caciques ilustrados vy
representaba a toda la region del Sécure. Era el Fac Totum entre el rio Sécure y el rio Mamoré.
En esa region, por mandato suyo, ningun hombre blanco-mestizo podia permanecer por mas
de 24 horas. Podemos resumir los lineamientos generales de su proyecto en tres aspectos:

1. Conformar un espacio propio donde se respete la identidad indigena sin renegar del
Estado boliviano:

Desde este pueblo apartado que fundo mi antecesor [San Lorenzo] Guayocho, buscando un asilo seguro
para nuestra raza desheredada [...] cuyo intérprete me reconocen, naturales y blancos, quiero también
decir [...] a los hombres dirigentes de los destinos del pais y a los representantes del departamento que
nosotros [...] pertenecemos a la familia boliviana y tenemos derecho a que se nos dispense la misma

proteccion.>

2. Conservar y fomentar el culto de la praxis catélica como forma de integracion a la

civilizacion:

...nos enseflen a nosotros y a nuestros hijos el castellano, porque el idioma es un fuerte vinculo de unién
[y] que se nos fomente el culto catdlico, que nos sustrajo del batbarismo y nos incorporo hace dos siglos
al régimen de la civilizacién en el que permanecemos fieles, conservando nuestros cantos y danzas, que

nos enseflaron nuestros verdaderos padres los Jesuitas.>!
3. Una mayor y mas equitativa participacion en la distribucion del producto social.

...que con las maquinas nos ensefien a explotar, con mejor provecho, las privilegiadas riquezas de

nuestro suelo [...]

Si el ganado cerril se ha de hacer partija entre los ahijados del Gobierno, se nos adjudique en lotes [...]

como a primeros comunatios y ocupantes del suelo?

Santos Noco muri6 en 1926. Su proyecto nunca prospero y las tierras de la orilla occidental del
Mamoré comenzaron a ser lentamente invadidas por los carayanas. La utopia de la Loma Santa
tuvo que esperar aun mas tiempo para su realizacion.

4.8. La Tierra Prometida

Mojos es una planicie que abarca alrededor de 200.000 km2. Se encuentra en toda su extension
en el departamento del Beni, alejado de la cordillera de los Andes y del grandioso rio
Amazonas, lo cual resulta en una peculiar conformacién de sus ecosistemas determinando por

0 Carta de José Santos Noco publicada en La Democracia, “Insetciones” (Ttinidad, n® 72, 09/07/1905) Citado en
Guiteras, 2012: 197

St I dem.

52 Idem.
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ello su dificil acceso y, hasta hoy, aislamiento natural del resto del pais. ¢Fue asi desde la época

precolombina?

Desde el espacio aéreo, cuando se contempla su superficie nos pareciera estar contemplando la
anatomia viva de la tierra, las arterias: sus rios; su sangre: el agua. Miles de lagunas salpican
todos estos llanos. Es como si la vida hubiese tenido un gran parto, una gran expulsiéon de
vivientes desde sus entrafas y fuesen estos rios, estas aguas y estas lagunas restos de sangre
eterna incoagulable, regados por toda la superficie de su piel vegetal.

Los primeros habitantes de estas aguas llegaron caminando desde lejos, desde el Caribe
llegaron a las costas de lo que hoy conocemos como la actual Venezuela. Fueron los Arawak,
un pueblo caminante que al llegar a estos llanos se volvié también navegante. Llegaron a Mojos
para amatlo y crear su destino. Asi como crearon en medio del agua un mundo de la vida, una
«Limnocultura», esto es, una cultura cuya concepciéon de la realidad esta ligada a su relacion

organica con el agua.

El agua en Mojos significa riqueza, riqueza bioldgica, productividad, y el manejo del agua en Mojos
significa la posibilidad de sustento, la comunicacién a través de sus rios y canales, el alimento de sus

gentes.>

Mojos solo cuenta con dos estaciones, la estacion seca y la estacién de lluvias. La transicion de
una estacién a otra es muy marcada, muy dramatica. Esta siempre inevitable presencia y
necesidad del agua pareciera contraria a la inmensa riqueza ictiolégica y vegetal, que asi como
pulula y hierve de vitalidad en la época de lluvias (de octubre a marzo), sabe adaptarse a la
época seca, escondiéndose entre el barro  hasta que éste seca completamente.”™ Si pudiésemos
elevarnos hasta una altura considerable, en el aire podriamos distinguir las zonas del bosque en
galerfa del norte y que limitan con las estribaciones andinas (el Isiboro-Sécure), un santuario de
aves al cual Guayocho dirigi6 a su pueblo para ser digno y vivir en paz consigo mismo y con la
tierra. En este lugar la sabana abierta ofrece el paisaje mas caracteristico del Beni, con el sol del
ocaso incendiando las pampas; los inmensos y dafiinos hatos vacunos que engordan el bolsillo
de los grandes ganaderos; las tierras colindantes con los rios mas caudalosos: Beni,
Mamoré,Guaporé.

Surgid, pues, en esta tierra hermosa una subjetividad capaz de saber tanto adecuarse a los
ritmos de la naturaleza como de saber recrearla para sus particulares propositos de
sobrevivencia:

% “Prologo”.  29/05/2012.  Mgjos. ~ Una  limmocultnra:  “http:/ /www.ceam-ong.org/publicaciones-y-
recursos/ publicaciones/Mojos-una-limnocultura” CEAM-HOYAM.

5% El pez Buchere (Hoplosternum littorale) por ejemplo, puede sobrevivir a periodos mas o menos prolongados de
sequia al enterrarse en el lodo. Su aspecto es el de un pez blindado recubierto de gruesas y geométricas escamas
que lo protegen de los candentes rayos solares que evaporan las lagunas donde habita. Sin embargo, el aspecto
mas sorprendente de esta especie radica en su capacidad de respirar oxigeno directamente del aire sin necesitar de
branquias cuando el agua se evapora dejando seco el paramo que anteriormente estaba cubierto de agua. Este pez
es muy apreciado por su carne.
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Los antiguos mojefios modificaron el medio a fin de obtener, durante todo el afio, el agua y la fertilidad
necesarias para sus lagunas y para sus cultivos.

Fue en Mojos donde surgié la cultura hidraulica mas extensa de todo el continente. Lo

antiguos mojefios crearon un complejo hidraulico monumental y amplio “para la

9556
5

transformaciéon productiva de su ecosistema de inundacion
estudiado.

hoy en dia todavia poco

Toda la geografia de Mojos esta marcada por la presencia de numerosos restos precolombinos: campos
de cultivo, canales de transporte y riego, diques, terraplenes y lomas o mounds que contienen numerosos
restos arqueolégicos.”’

Cuando se contemplan desde el aire estas modificaciones en la sabana nos asalta la perplejidad.
Inmediatamente comprendemos que los cientos y miles de terraplenes y canales artificiales que,
en algunos casos, miden hasta 20 kilémetros de extension, capaces de contener y redireccionar
las anuales inundaciones de los tios, no pudieron ser obra de unas cuantas tribus guerreras. En
Mojos existié una gran civilizacién que colapsé, todavia no sabemos cuando ni como. Aqui
existi6 un Estado, un Mercado, una Cultura, una Teologfa.

Mojos, pues, para desgracia de quienes no conocen su historia, no es simplemente una region
exuberante poblada por naciones némadas, tecnolégicamente atrasadas —si se comparan con
las culturas andinas—, carentes de tradicion histérica, de memoria. Esta concepcion implica una
construccion historica racista pues, por un lado, se coloca en la parte inferior de la jerarquia
cultural a las culturas amazoénicas y en la superior a las culturas andinas. Esta es una
concepcion, a la par de jerarquica, colonial. Reproduce en la conciencia del cognoscente
acostumbrado a la repeticion de esquemas dados una novela segin la cual todo lo mas
importante habria sucedido en la zona andina. Las Tierras Bajas, habrian vivido al margen de la
historia.

Hoy asistimos al desmoronamiento de dicha tradicién histérica.

En la obra E/ martirio de Lanreano Ibajiez” del historiador argentino, Pablo Ibafiez Bonillo, éste
sostiene que la etnologifa tradicional a partir de la obra Handbook of South American Indians, de
Julian Steward habria fundamentado esta 6ptica historica:

Esta obra supone la creacién de un modelo estaindar de interpretacién de las poblaciones amazonicas,
que quedan reducidas de una manera homogénea al modelo de sociedades horticultoras de tala y quema
situadas en un escalén intermedio de la escala evolutiva. (Ibafiez, 2011: 24)

55 [dem.

5 Tdem.: 2

57 Ldem.: 3

58 IBANEZ, Pablo B. 2011. E/ martirio de Ianreano Thinez. Guerra y religion en Apolobamba, sigho X1'1I. FOBOMADE:
La Paz p. 19-26
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La obra de Steward serfa la obra precursora en establecer un parametro segun el cual los
pueblos amazoénicos estarfan fatalmente limitados por sus ecosistemas, por tanto, dependientes
de sus relaciones con las zonas andinas, las cuales, debido a la diversidad de pisos ecologicos,
serfan mas prodigas para cualquier proyecto civilizatorio. Este considerar a las Tierras Bajas
como de bajo nivel civilizacién seria la tesis propia de la tradiciéon académica de la Cultural
Etnology. Esta tesis antropologica encontrd en la critica estructuralista de Levy-Straus su mayor
critico pero, a su vez, su mayor confirmacién ya que, si bien el francés desecho los
condicionamientos  geograficos como  determinantes irrebasables para  cualquier
emprendimiento civilizaciones propuso otra determinacién categorial al elaborar los términos
«sociedades calientes» y «sociedades frias». Para Levy-Straus las culturas calientes tendrian
aptitud para el progreso histérico en tanto que las culturas frias tenderfan a ser renuentes al
cambio histérico. Esto es, independientemente de las condiciones geograficas el efos de las
culturas seria, en ultima instancia, el determinante irrebasable. Dicho de otro modo, existitian
culturas que por su forma profunda de ser estarfan mas predispuesta a brillar en el firmamento
de la historia en tanto que otras serfan, en el mejor de los casos, estrellas fugaces. Las culturas

amazonicas serian, entonces, «sociedades friasy.

Este remozamiento del condicionamiento geografico a condicionamiento cultural pronto
encontré nuevas criticas. Asi, surgié el debate entre la obra de la antropdloga Betty J. Meggers
publicada en 1971, Amazgonia: hombre y cultura en un paraiso ilusorio y las investigaciones de la
arquedloga Anna C. Roosevelt en la década de los 80’ en la isla de Marajo, en la
desembocadura del Amazonas. Nos interesa la posicién de ésta tltima que sostendria que. ..

Marajé fue ‘uno de los logros culturales indigenas mas extraordinarios del Nuevo Mundo’, un centro
neuralgico que existié durante mas de mil afios; ‘posiblemente tenfa més de 100.000’ habitantes y
abarcaba miles de kilémetros cuadrados. Mas que dafiar la jungla, la ‘gran poblacién, la subsistencia
intensiva y el importante sistema de obras publicas’ de Marajé supusieron grandes mejoras: los lugares

anteriormente ocupados por los marajoara mostraron un exuberante y diverso desatrollo™

Roosevelt abrirfa, asi, una brecha en el parimetro histérico de las Tierras Bajas como
civilizacionalmente atrasadas. Maraj6, entonces, serfa una de las grandes civilizaciones de la
Amazonia, insuficientemente estudiadas... ¢Por qué? Esta es una respuesta que debemos
comenzar a respondernos pues necesitamos comenzar a reconstituir una historia que sea
pertinente al Estado Plurinacional. Dicha historia deberfa partir desde una multilocalizacion y

no agotarse unicamente en el espacio andino.

Es necesario superar la concepcion historica de lo andino como dinamico e interconectado y lo
amazonico como estatico y disgregado y, entre ambos, solo relaciones de intercambio
comercial minimo en las fronteras de sus ecosistemas. Debemos romper con este gran dogma
histérico-ideolégico que ha ensombrecido una mayor consciencia histérica del devenir de la
Amazonia.

* Mann, Chatles C. 2006. 7491. Una nueva historia de las Américas antes de Colon. Editorial Taurus: Madrid. p. 390
citado en IBANEZ, Pablo B. op. cit. p. 24
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Porque ése es el otro gran mito que ha ensombrecido la investigacion histérica de la Amazonia. Desde el
siglo xix, e incluso antes, se ha dado por sentado en la comunidad cientifica que la Amazonfa era un
universo cerrado e impenetrable, donde las comunicaciones eran practicamente inexistentes. En ese
entorno salvaje, era absurdo imaginar un contacto prolongado y fluido entre los pueblos amazoénicos y

otros grupos humanos situados en las alturas andinas o en otras regiones distantes.®

Los pueblos de Mojos no son simples tribus barbaras civilizadas por los jesuitas. Es un pueblo
con una tradicién cultural tan o mas compleja que la de los pueblos andinos con los cuales
comparten en comun la concepciéon de la naturaleza como fuente de vida. De ahi que,
posiblemente, no se deba buscar su grandeza pasada en estructuras de roca sino en la
modificacion respetuosa de la naturaleza o, de la Casa Grande, como ellos la denominan.

Un ndmero cada vez mds grande de investigadores ha llegado a la conclusion de que la cuenca del
Amazonas [...] Lejos de ser la tierra virgen intemporal y con un millén de afios de antigiiedad que
muestran las postales, [...] es el resultado de una interaccion historica entre el medioambiente y el ser
humano.f!

...durante mucho tiempo unos pobladores inteligentes, que conocian trucos que nosotros aun estamos
por aprender, utilizaron grandes parcelas de la Amazonia sin destruirla. Ante un problema ecolégico, los
indios lo resolvian. En vez de adaptarse a la naturaleza, la creaban. Estaban en pleno proceso de
formacién de la tierra cuando aparecié Colén y lo eché todo a perder.®

Lo anterior, mas que una reivindicacién, es una advertencia epistemoldgica, ya que se tiende a
enfocar el conocimiento socio-histérico de las Tierras Bajas desde un parametro falso que
determina el devenir histérico como débil en esta parte de la geografia del pafs.

4.9. La Marcha por el Territorio y la Dignidad inaugura la busqueda del Estado
Plurinacional en las Tierras Bajas

A mediados del siglo XX la Busqueda de la LLoma Santa devino proyecto politico concreto sin
perder su esencia mitica. Por ello, la expresion politica estratégica por excelencia del pueblo
mojefio actual son las Marchas. Estas se inauguran con la famosa marcha por el Territorio y la
Dignidad de 1990. En ese marco, compartimos la tesis de Susana L.ehm en su libro La brisqueda
de la Loma Santa” segtn la cual la Marcha por el Territorio y la Dignidad tiene una relacién
esencial con el significado de la Busqueda de la Loma Santa como movimiento de redencion
existencial. Politicamente, la Busqueda de la Loma Santa consiste en la movilizaciéon de
poblaciones enteras que abandonan sus poblados para iniciar un éxodo en la busqueda
empirica de otro lugar donde las relaciones de dominacién politica, explotacién econémica y

® IBANEZ, Pablo B. op. ait. p. 25
01 Mann, Charles C. 2006. 7491. Una nueva bistoria de las Américas antes de Colon. Editorial Taurus: Madrid. p. 378
citado en AA.VV. 2007. Territorialidad de la dominacion: La integracion de la Infraestructura Regional Sudamericana (IIRSA).

Observatorio Latinoamericano de Geopolitica: Buenos Aires. p. 7
2 [dem.

0 LEHM, Ardaya Zulema. 1999. La bisqueda de la Loma Santa. APCOB-CIDDEBENI-OXFAM
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alienacion cultural no se encuentren enraizadas en la cotidianidad de la existencia comunitaria
ni en sus estructuras institucionales ni en la subjetividad de los integrantes de la comunidad.
Este mito radica en el imaginario del mojefio y del habitante originario de la amazonia en

general.

La bisqueda de la Loma Santa es un mito que promueve un movimiento comunitario de
liberaciéon que adquiere diferentes expresiones segun el contexto histérico. La Marcha por el
Territorio y la Dignidad de 1990 inaugura la nueva forma que adquiere este mito. Desde
entonces, las Marchas seran nuevos éxodos hacia la Loma Santa pero ya no como huida sino
como ir al encuentro del problema. Por ello, no se puede entender la Marcha por el Territorio
y la Dignidad sin entender el nucleo mitico desde el cual se deriva como proyecto politico

estratégico. Continuemos con nuestra narracion histérica asumiendo este nuevo elemento.

a partir de la década de 1950, la consolidacién de una ganaderfa expansiva en el Beni condujo a la
expulsién de muchas comunidades indigenas [Ademas] El proceso de migracion campo-ciudad o, si se
quiere el retorno a las ex-reducciones, fue impulsada por una gran inundacién ocurrida en 1975 (Lehm,

1999: 99)

Las grandes extensiones habitables de Mojos (porque existen también territorios que no son
aptos para la existencia de concentraciones humanas ya que tienden a ser terrenos inundadizos)
comenzaron a ser apropiadas por latifundistas. Es un proceso que ya se inicié con la creacién
del Beni y que solo se profundizo a partir de 1950. Muchos “huyeron” retornando a las
ciudades o centros urbanos.

Los «migrantes» se concentraron en los barrios marginales de Trinidad, principalmente en una zona
conocida actualmente como del «Cabildo Indigenal de Trinidad». Alli, en 1968, el Corregidor, Miguel
Noe Moye gestioné ante la alcaldfa la dotacién de un terreno para la construccion de la sede del Cabildo,
obteniendo diez mil metros cuadrados. Poco a poco los mojefios, provenientes principalmente de las
comunidades riberefias del Mamoré se asentaron alrededor de la sede del Cabildo. (Idex)

Los habitantes de los llanos se concentran en la ciudad y centros urbanos del Beni. Retornan.
Forman un barrio: Pompei o Pompeya. Y es en los centros urbanos donde los hijos de
aquellos primeros migrantes comienzan a organizar a los pueblos indigenas despojados de
territorio. La CIDOB, la Central de Cabildos Indigenales Mojefios fue fundada por indigenas
urbanos migrantes, en Santa Cruz y Trinidad respectivamente. La reconstitucion formal de estas
naciones originarias comienza cuando la CIDOB, en 1987, se torna la plataforma de lucha de
todos estos pueblos. La CIDOB comienza su vida publica enarbolando las siguientes

demandas:
1. El reconocimiento legal de los Territorios Indigenas.
2. Bl reconocimiento legal de las organizaciones indigenas y autoridades tradicionales.
3. El mejoramiento de las condiciones econémicas, salud y educacién de las poblaciones indigenas.
4. FEl respeto a, y recuperacién de las culturas indigenas. (Idem: 102)
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Los indigenas elaboran sus demandas exigiendo el control efectivo sobre el territorio;
legitimidad, esto es, reconocimiento de la politicidad de los pueblos indigenas y el
mejoramiento cualitativo de la vida y respeto y fomento de la cultura originaria. Cuando se
inicié la Marcha por el Territorio y la Dignidad de 1990 se buscé alcanzar la satisfaccion de
estas cuatro demandas. En ese marco, la demanda (2) concierne al modo de hacer politica de
los pueblos originarios que no serfa ni factible (1) si su territorio no fuese propio, protegido,
sagrado ni cumplirfa con el mejoramiento cualitativo de la vida, el respeto y fomento de la
cultura si no hubiese un territorio ni una forma adecuada de hacer politica, pertinente a ese
proyecto expresado en demandas. La demanda por un territorio (1), no se agota en la
formalidad de la reivindicacion ni en la accidn estratégica para conseguirlo sino que tiene un
contenido material, o sea, un objetivo existencial y vital ultimo:

En principio, la idea de Territorio no era mas que una consigna enarbolada por los dirigentes indigenas
de origen urbano. Fue el relacionamiento con las comunidades rurales y, particularmente, con las
comunidades de Bisqueda de la Loma Santa lo que condujo a que dicha consigna se llenara de un

contenido concteto. (Idens.)

Este contenido concreto es una utopia espiritual y, por ello, existencial. Esto revela algo. Si en
la razén politica occidental se concibe la Utopifa como #n /ugar que no existe, al cual las
sociedades modernas se pueden acercar asintoticamente, por el contrario, para los mojefios ese
lugar si existe pero hay que buscarlo en un territorio aunque cada vez de nuevo. La utopia para
el mojefio no es una simple idea: es un lugar, es un territorio. Esto es, la condiciéon de la
politica (entendida en un sentido amplio como la capacidad de los grupos humanos para llevar
adelante un proyecto, una concepciéon de la plenitud humana pero de manera factible) es la
existencia del territorio. Territorio no entendido como simple espacio geografico sino como
espacio vivo, historico, capaz de permitir la produccién y reproduccién de la comunidad de la
vida. Esto es, sin naturaleza el ser humano no puede realizar proyecto histérico alguno. Por
eso, el territorio es condicion de la utopia y ésta adquiere rango de factible en cuanto se
garantiza la vida de la naturaleza.

En el marco del caricter milenarista de su movimiento, donde se articula «lo sagrado» con «o profanoy,
los buscadores de la Loma Santa se encontraban ante el problema de proteger el lugar sagrado —objeto
de sus buasquedas— de la invasion creciente de empresarios madereros y colonizadores. Esta circunstancia
los condujo a una constatacion fundamental referida a que la legislacion vigente no posibilitaba

consolidar un espacio lo suficientemente amplio para proteger su Loma Santa. Sobre esta base, la idea de

demandar un tertitorio cobraba sentido. (Idew.: 107) [Subrayados nuestros.]

Este cambio de direcciéon inevitablemente trastoca el orden juridico. “El fin del mundo”
proclamado por Guayocho anuncia el posible advenimiento de un nuevo orden politico que se
experimenta como un retorno al territorio —fuente de vida, condicion de politicidad— de parte
de los indigenas y como el debilitamiento del régimen de propiedad de parte de los
latifundistas y madereros del Beni. No por nada cuando la primera marcha indigena parti6é de
Trinidad a La Paz...
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La empresa privada, algunos sectores del movimiento civico beniano y el Colegio de Ingenieros
Forestales intentaron deslegitimar la Marcha Indigena, [...] reconocian la justicia de las demandas
indigenas, pero no estaban dispuestos a ceder un palmo de tierra o de sus concesiones forestales. (Idenz.:

119)

Los indigenas comprendieron que el expolio de su territorio, el desconocimiento de su
politicidad y cultura se ampara en la fuerza de la Ley, esto es, en dltima instancia, en la
Constitucion Politica del Estado. Por ello, la CIDOB, fue la primera organizaciéon que tomo
consciencia de la necesidad de constituir un nuevo orden politico ante el orden viejo y
neoliberal, ante la crisis del sistema de partidos y su hipdcrita democracia representativa:

El 2000, la confederacién de Pueblos Indigenas de Bolivia (CIDOB), plante6 ante la sociedad boliviana,
la Asamblea Nacional Constituyente como la unica via para una solucion pacifica de la profunda crisis
del sistema politico, econémico y social del pais [...]...]a CIDOB “madrugd a casi todos”, porque se
adelant6 a todos los sectores del pafs no solo en los planteamientos, sino también en el comportamiento.
(Quiroga, 2005: 11)

El 16 de agosto de 1990 partieron 300 indigenas de la ciudad de Trinidad. Antes de la partida
se celebré una misa en la catedral de esa ciudad. Cuando la Marcha arribé a La Paz se
componia ya de 800 indigenas de Tierras Bajas y, del mismo modo que en Trinidad:

Poco antes de la llegada a La Paz los dirigentes indigenas solicitaron a la Conferencia Episcopal Boliviana

que, a la llegada a La Paz, los obispos oficien una misa «de accioén de graciasy,

Simbélicamente, en relacion al componente «secular» de la Marcha, el hecho de llegar a la plaza Murillo
de La Paz se constituyé en un objetivo fundamental, basado en la percepcién de que ese espacio
significaba el «centro del poder estatal». En la Plaza Murillo, con su Palacio Ejecutivo y Legislativo y su
Catedral —donde los indigenas solicitaron se realice la misa de bienvenida— se expresaba el juego de «lo
religioso» y «lo secular». (Lehm, 1999: 120)

La politica indigena amazonica tiene una naturaleza intrinsecamente mitica. Y esto lo constata
Lehm cuando entiende que la Marcha Indigena llega al tramo de la carretera conocida como la
Cumbre y cita una declaracién de Marcial Fabricano que evidencia la feologia politica que did
sentido a la Marcha por el Territorio y la Dignidad:

“«...el valor del pueblo indigena es invencible, asi como nuestros antepasados, asi como nuestros abuelos, como Pedro
Ignacio Muiba, asi como Santos Noco Guagi, asi como Andrés Guayocho, asi como todos ellos caminaron en columnas,

ahora estos bijos de esos antepasados estamos cumpliendo una tarea que guiza quedo inconclusa. . .»”%

Ese es el contenido concreto del nicleo mitico que fue capaz de poner en crisis el orden
juridico de la Conquista Tardfa, es decir, la base formal del orden politico neoliberal mediante
la recuperacion del territorio. El sujeto comunitario mojefio surgié con fuerza y demandas
propias expresando asi una acumulacién histérica hasta entonces desconocida pro lo
suficientemente lucida como para plantear, como proyecto histérico, la constitucion de un
nuevo pafs mediante la convocatoria a una nueva Asamblea Nacional Constituyente revelando

64 Cit. en Lehm, 1999: 120
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asi, en la politica, una espiritualidad utopica capaz de abrir una nueva etapa en la historia del
pais y el continente.

5. LA CONTRADICCION PERFORMATIVA DEL DISCURSO

La contradicciéon acontece en un tiempo y espacio determinado. Nos corresponde ahora
situatlo.

5.1.Un territorio resguardado por un parque

La sigla TIPNIS significa Territorio Indigena y Parque Nacional Isiboro-Sécure. Por tanto, tal
sigla alude a un territorio cuya condicién estatal es la de ser tanto un area protegida como un
lugar sagrado (en ultima instancia en eso consiste la territorialidad indigena).

El TIPNIS abarca 1.091.656 hectareas. Habitan en ¢l tres naciones indigenas: los mojeno-
trinitarios; los yuracares; los t’siman. Es necesario reconocer que, en las ultimas décadas, la
poblacion migrante de otras partes del pafs, de origen andino y mestizo, se incremento6 en el
lugar al tiempo que la poblacion indigena disminufa, de 4.563 habitantes del parque a 3.991
personas. (Cfr. Garcia, 2012: 39)

El Decreto Ley n° 07401, del afio 1965, promulgado por el entonces presidente René
Barrientos Ortufio, garantiza constitucionalmente su cualidad juridica de area protegida por el
Estado boliviano.

Sin embargo, constituir un area protegida en una época en la que las dolencias ecoldgicas no
estaban tan omnipresentes como ahora, sino, por el contrario, todavia pervivia la idea de la
tierra como una lugar de recursos ilimitados y cuando, por anadidura, nuestro pais atravesaba
el nacional-populismo con su afan industrializador y colonizador, pareciera ilégico si lo vemos
en retrospectiva. Y sin embargo, Barrientos Ortufio promulgo el decreto. ¢Por qué? Segun la
antropéloga Sarela Paz,” la responsabilidad le atafie a dos extranjeros.

...Jos entretelones de la historia nos muestran a dos personas ligadas a los pueblos indigenas que
habitaban el TIPNIS. Hans Hoffman, un explorador habitante del antiguo pueblo de Todos Santos (rio
Chapare), y un misionero jesuita llamado padre Erick, ambos mantenfan vinculos culturales y religiosos
con las comunidades indigenas de la zona y coincidieron en la necesidad de que el Estado delimite un
lugar de refugio para las comunidades indigenas amazonicas, puesto que la colonizacién proyectada en
los afios 50 y 60 en la zona del Chapare implicaba la ocupacion de territorio de los pueblos indigenas
amazonicos. (Paz, 2012: 7)

05 PAZ, Sarela. “La marcha indigena del TIPNIS en Bolivia y su relacién con los modelos extractivos de América
del Sur”. En FE y Pueblo 2012. ISEAT: La Paz
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Pero Sarela Paz no brinda mas detalles respecto al accionar especifico de estos dos personajes,
ciertamente influyentes, para gestionar un area protegida, nada mas ni nada menos que ante el
presidente de Bolivia, René Barrientos Ortufio, militar, golpista, un hombre arrojado y
entrenado en la Escuela de las Américas. De cualquier modo, nos interesa conocer el territorio
y, por el momento, concluimos en que éste se cre6 por el lobby de dos bienhechores
extranjeros, amigos de los pueblos originarios del lugar que, ante el avance inminente de la
civilizacién via colonizacién (la famosa Marcha hacia el Oriente) mediante contingentes de
campesinos de origen aimara y quechua, entendieron que se debia proteger tanto las
condiciones de reproduccion de la selva como la cultura de los pueblos que habitan en y
gracias a ella.

No obstante, Garcia Linera en Gegpolitica de la amazonia, (op. cit.) nos aclara que, dados el
conflicto de limites entre los departamentos de Cochabamba y Beni, Barrientos opt6 por crear
el area protegida para disipar las desavenencias entre ambos departamentos:

La fijacién de limites entre ambos departamentos fue la causa de numerosos conflictos regionales desde
hace mas de 100 afios, uno de los motivos por los cuales el dictador militar Barrientos declararia a la
zona como Parque Nacional (PNIS), a través del Decreto-Ley N° 07401, del 22 de noviembre de 1965,
delimitdandolo entre los rios Isiboro y Sécure. (Garcia, 2012: 37)

Pero, el hecho de ser sélo un area protegida no satisfizo a los propios habitantes del lugar. En
1990 se realiz6 la maraténica Marcha por el Territorio y la Dignidad de los pueblos indigenas
de las Tierras Bajas. Recordemos que Jaime Paz Zamora, presidente de la Bolivia de entonces,
decreto la Ley n® 22619 cuando comprendié que la Marcha, en su arribo a la ciudad de La Paz,
avanzaba incontenible en sus demandas y que oponérsele hubiese sido fatal para su
popularidad politica. Asi, gracias a esta Marcha el Estado boliviano suscribié el Convenio 169
de la OIT. Realizé una reforma constitucional donde se introduce la figura del territorio
indigena (TCO: Tierra Comunitaria de Origen) que, fue reconocida en la Ley INRA,
resolucion 000002 promulgada en 1996.

De este modo, el nombre TIPNIS expresa los derechos adquiridos de los pueblos indigenas,
mojefio-trinitario, yuracaré y tsimane, al interior del territorio boliviano. Estos derechos
adquiridos les facultan para ser consultados cuando el estado pretenda actuar sobre su
territorio. La CPE es muy clara al respecto

Articulo 30:

II. En el marco de la unidad del Estado y de acuerdo con esta Constitucion las naciones y pueblos

indfgena originario campesinos gozan de los siguientes derechos:
4. A la libre determinacién y territorialidad.
6. A la titulacién colectiva de tierras y territorios.

7. A la proteccién de sus lugares sagrados.
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8. A crear y administrar sistemas, medios y redes de comunicacién propios.
10. A vivir en un medio ambiente sano, con manejo y aprovechamiento adecuado de los ecosistemas.

15. A ser consultados mediante procedimientos apropiados, y en particular a través de sus instituciones,
cada vez que se prevean medidas legislativas o administrativas susceptibles de afectarles. En este marco,
se respetard y garantizara el derecho a la consulta previa obligatoria, realizada por el Estado, de buena fe
y concertada, respecto a la explotacion de los recursos naturales no renovables en el territorio que
habitan.

17. A la gestion territorial indigena auténoma, y al uso y aprovechamiento exclusivo de los recursos
naturales renovables existentes en su territorio sin petjuicio de los derechos legitimamente adquiridos
por terceros.

5.2.  Un camino para el control geopolitico de 1a Amazonia

El TIPNIS se encuentra situado en el corazén de Bolivia. Geopoliticamente, su control estatal
es de vital importancia para el Estado, segun las consideraciones del actual gobierno. En la
actual coyuntura histérica el gobierno boliviano tienen el firme propésito de alcanzar, por
primera vez en nuestra sufrida historia, el control estatal del territorio mediante la construccion
de carreteras asfaltadas para, merced a ellas, garantizar la vertebracion de todas las regiones de

Bolivia entre si. Vistas las cosas asi, los efectos econémicos y culturales serfan positivos.

Por tanto, la carretera que el gobierno actual pretende construir afravesando el TIPNIS tiene
como fin dicho propésito. Esta es la posicion gubernamental hecha publica tanto en
comunicados desde el ejecutivo como a través de opiniones de ministros, diputados, senadores
y especialistas que se avienen al gobierno. No obstante, estamos informados sobre las posibles
motivaciones reconditas de una carretera que deberfa atravesar el TIPNIS no solo para
garantizar el control geopolitico de la territorialidad estatal sino, sobre todo, para garantizar la
expansion de la frontera agricola de los productores de hoja de coca de origen quechua y
aimara asentados en el poligono 7 y, también, al mismo tiempo, garantizar el acceso facil de la
tecnologia e insumos requeridos para la explotaciéon hidrocarburifera de la zona. Amén del
Plan IRSA de integracion (¢o desintegracion?) continental. Estas posibles motivaciones no
deben ser descartadas pero comprobarlas esta fuera de nuestro alcance. Por el momento, sélo
nos abocaremos a describir aquella posiciéon publica que el gobierno alega como el motivo
unico para la construccion de una carretera que debe, necesariamente, atravesar el territorio del
TIPNIS por el medio. Para ello nos apoyamos en el libro de Alvaro Garcia Linera, Gegpolitica de

la Amazonia. Poder hacendal-patrimonial y acumulacion capitalista.”

Continuemos.

6 GARCIA L., Alvaro. 2012. gp. cit.
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En primer lugar, la carretera serfa la respuesta a un largo anhelo histérico, desde la época
colonial, deseado tanto por cochabambinos como por benianos aunque rechazado por las
élites crucefias. Los ejemplos son muchos.

En 1763, la Real Audiencia de Charcas, con la intenciéon de expulsar a los portugueses que
reiteradamente invadian el margen izquierdo del Rio Iténez, mandé a explorar una ruta que comunicara
directamente Cochabamba con Moxos. (Iden. 53)

.. a principios de 1700 ya habia una ruta que iba desde Colomi, el Ajial, que bajaba hasta la Misién de
Santa Rosa y la Misién de Loreto (en la provincia de Moxos). (Idem. 54)

En 1781 se establecié una ruta segura y estable de transito entre las regiones que funcioné poco menos
de una década hasta que, con el argumento de que con ella se debilitaba el comercio entre Santa Cruz y
Moxos, y también disminufa la atencién espiritual del Obispo de Santa Cruz sobre Moxos, la ruta fue

gradualmente abandonada. (Idew.)

En 1825, el Libertador Sucre mandé a consultar a los pobladores de Cochabamba acerca de las medidas
mas importantes que el Libertador Bolivar podria llevar adelante a favor de la region. La respuesta fue la
vinculacién entre Cochabamba y Moxos. (Idem. 55)

En 1915, pobladores benianos en una carta al Presidente de la Republica con un extenso alegato contra
el abandono de la region, volveran a plantear la construccién del camino entre Cochabamba y Trinidad.
(Ldem. 56)

En 1920, mediante Decreto Supremo del 2 de octubre de 1920, Bautista Saavedra anuncia la apertura del
camino “Cochabamba a Moxos™ a cargo del Regimiento de Zapadores. (Idens.)

En 1928, un parlamentario beniano en una memorable alocucién afirmara: “Bolivia ha recibido la
leccién mas dura con el descuido de la region oriental (...) El desastre del Acre, esa pérdida de 191.000
km2, es un severo golpe a Bolivia, y la mas agraviadora de las invitaciones para hacer obras de
vinculaciéon nacional (...)”. El diputado planteé entonces la necesidad no sélo de un camino entre
Cochabamba y el Beni, sino también de que el ferrocarril que tenfa que comunicar Cochabamba con
Santa Cruz, trazara ademas una ruta desde el Chapare al Beni. (Idew. 57)

Y asi hasta la actualidad cuando...

en 1998, se declara el tramo Yucumo-San Borja-San Ignacio-Trinidad como la ruta fundamental 602
(D.S. 25134); el 2003, el Servicio Nacional de Caminos incorpora la carretera Villa Tunari-San Ignacio de
Moxos como una ruta complementaria a la Red Fundamental de carreteras (D.S. 26996); y también el
2003 (24 de octubre), el Presidente Mesa promulga la Ley N° 2530, que establece autorizar al Poder
Ejecutivo la busqueda de financiamiento para la construccién y asfaltado de la carretera Cochabamba-
Trinidad. Finalmente, el afio 2006, mediante Ley de la Republica se establece nuevamente como

prioridad la construccién de este camino (Ide. 58)

En coherencia con lo anterior, la construcciéon de la carretera Villa Tunari-San Ignacio de
Mojos no puede estar motivada por la conexion con la red del corredore continental llamada
IRSA, sino por las ventajas de una rapida conexion entre los valles y las llanuras de Bolivia:
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El Plan IIRSA fue disefiado para crear corredores biocednicos que vinculen el este brasilero con el
Océano Pacifico y los mercados de Asia. La carretera Villa Tunari-San Ignacio de Moxos NO vincula el
eje trocal del pafs (La Paz-Cochabamba-Santa Cruz), con ninguna catretera o eje vial brasilero. [...]
Ningun cargamento de soya o de madera brasilera llegard a ningin puerto con esta carretera, lo dnico
que llegara a Trinidad o Cochabamba son personas y productos bolivianos, que actualmente tardan dos
o tres dias para arribar de un lugar al otro, pero que con el nuevo camino lo haran en cuatro horas. (Iderm.

59)

Para Linera, la construccion de la carretera permitiria quebrar la estructura de poder hacendal-
patrimonial tipica de la Amazonia y los llanos de Mojos desde hace ya mas de cien afios:

La carretera Villa Tunari-San Ignacio de Moxos lo que hard es sentar la presencia del Estado boliviano
en la Amazonfa donde, ante la ausencia de éste, lo que predomina son los poderes facticos de

terratenientes y madereros (muchos de ellos extranjeros). (Ides.)

Estos poderes facticos subyugando a la poblacién indigena y campesina mediante las relaciones
propias de un modo de producciéon que se sustenta en la renta de la tierra serian a su vez
subyugados a la élite crucefia que monopoliza el procesamiento de la carne para el consumo
interno de Bolivia:

En cierta medida, el propio desarrollo del Beni sustentado en la ganaderia, esta limitado por la gigantesca
transferencia de renta regional hacia la élite que monopoliza el procesamiento de la carne y la fijacién de
sus precios de venta a nivel nacional. Se trata de una élite detentadora de la renta en su distribucion

(aunque no en su produccién) y por tanto una clase terrateniente en si. (Ide. 34)

Ademas, la apertura de la carretera solo deberia consolidar tramos carreteros ya abiertos. Es
decir, segun Linera, la construccion de la carretera pavimentada no tendria un efecto ambiental
considerable:

Del total de la longitud de la carretera, por el lado sur ya existe un camino sin pavimento de 103 km.
Igualmente, por el lado norte ya se tienen abiertos 143 km. como carretera sin pavimentar. Eso significa,
que de los 306 kilémetros, solamente 60 no existen como tramo carretero, cifra que representa menos

del 19% del total. (Idem. 67)

Como se aprecia, la carretera Villa Tunari-San Ignacio de Moxos no va a destruir un “bosque virgen”,
porque dentro del Parque Nacional ya existe un 85% de tramo carretero; y si tomamos en cuenta el
ancho de la carretera, la totalidad de hectareas de bosque que deberfan ser afectadas son 200. Incluso,
para no afectar el ndcleo del Parque y la transitabilidad de los seres vivos en su interior, se ha planteado

construir una carretera ecolégica en ese tramo de 16,7 km. (Idem. 68)
Finalmente, para Linera, no existe otra alternativa por razones de factibilidad técnica:

... para llegar a Moxos desde el Chapare, la unica ruta viable es la que pasa por el centro del Parque
Isiboro-Sécure, ya que al lado derecho y por fuera de él tenemos innumerables lagunas, pantanos, areas
permanentemente inundadas, curichales y rios que cambian continuamente de curso; lo que hace
técnicamente imposible una ruta estable de transito. Y por el lado izquierdo, existe una empinada
serranfa de tierra deleznable, tan o mas inestable que la que se tiene en la zona del sillar, en la actual
carretera Cochabamba-Santa Cruz. (Idem.)
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Estas serfan las razones para construir la carretera que unirfa San Ignacio de Mojos en el Beni

con Villa Tunari en Cochabamba:
1) una demanda histoérica de vertebracion de la Amazonia con el resto del pafs;

2) necesidad de control de la territorialidad de parte del Estado para romper con
las estructuras de poder gamonal de la regién amazonica;

3) necesidad de comunicacién para romper la subsuncién capitalista de la

economia beniana a la crucena

4) factibilidad técnica: no es posible otro trazado.

5.3. El conflicto

Por lo descrito anteriormente: el hecho de que el territorio del Isiboro-Sécure es un parque
nacional y un territorio indigena que cuenta con garantias juridicas constitucionales y del
derecho Internacional; las razones por las cuales la construcciéon de la carretera Villa Tunari
San Ignacio de Mojos se vuelve un imperativo que debe ser traducido a politicas publicas por
parte del actual gobierno, llegamos al momento en el cual los dos sujetos antes separados por

el analisis se encuentran ahora unidos pero en conflicto.

Pues bien, este proyecto de integracién caminera se consolida para su construccién mediante
Ley de la Republica en el 2006. Pero, la Ley por si misma no puede cambiar nada. La
transformacion depende de la praxis de los sujetos. Asi, el 2007 es aprobada la construcciéon de
la carretera sin la participacion deliberativa de los pueblos que habitan en el TIPNIS, esto es,
de los mas directamente afectados que, a partir de entonces, se descubrirfan asi mismos como
los excluidos del denominado «proceso de cambio» iniciando una serie de protestas que
culminarfan en el éxito de la VII Marcha indigena y el fracaso de la VIII Marcha indigena. En
abril de 2011 la Asamblea Legislativa Plurinacional aprobé el crédito otorgado por el Banco
Nacional do Desenvolvimento Econdmiico e Social do Brasi/ (BANDES) para la construcciéon de dicha
carretera. La suerte estaba echada.

Los pueblos indigenas que habitan en el TIPNIS consideraron que la construcciéon de la
carretera a través de su territorio atentarfa contra su mundo de la vida cotidiano a tal punto que
los llevaria a la degeneracion de su cultura ante la masiva migracion favorecida por aquella ruta
de penetraciéon. Para ellos, la carretera representaba, y todavia representa, una via de
disgregacion antes que una de congregacion.”’

67 Si bien podemos atenuar esta afirmacién, sabemos que existe, al menos, un porcentaje importante de la
poblacién que habita en el TIPNIS que no concuerda con la posicién del gobierno.

70



[a Contradiccion Performativa del discurso de Evo Morales durante la X1V 11T Marcha por la Defensa del TTPNIS

Por tanto, la dirigencia indigena de la mayoria de las comunidades convoco a un encuentro
territorial —maxima instancia decisoria en el TIPNIS— donde se emitié un voto tresolutivo
donde, claramente, los pueblo indigenas del TIPNIS se oponfan no a la carretera, sino a la
funesta posibilidad de que ésta pueda dividir su territorialidad tan heroicamente lograda a
través de los siglos.

Asi comenzé el conflicto mas intenso (después del intento secesionista de la oligarquia
crucena) del denominado Proceso de Cambio.

5.4. El momento de la contradiccion

Teniendo ya presente el horizonte historico del discurso y los elementos criticos minimos pero
suficientes queremos mostrar ahora el momento en el cual el discurso fue separado de la
practica. No estd de mds recordar que esta contradiccion se realiza en una situacién coyuntural
determinada cronolégicamente por el principio y fin del conflicto durante la VIII Marcha por
la Defensa del TIPNIS. Por tanto, las conclusiones son muy especificas y no se pueden
generalizar mecanicamente al resto del periodo del mandato de Evo Morales. En ese marco, la

critica que vamos a realizar es evaluativa.

Para «descubrir la contradicciéon entre el discurso y las acciones politicas proponemos el
. . . ., 68
siguiente esquema de interpretaciéon™:

RIS BT e BT

= D: dl, d2...
c2 c1
o TS
v
A:al, a2...

La explicacion del esquema es el siguiente:

% Como tal, es un esquema de interpretacion, es decir, una gufa para descubrir y no un guion para comprobat.
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1.

(81) Situacion inicial: Es la historia larga y corta, el contexto histérico del
problema. En nuestro caso, el devenir histérico del pueblo mojefio (nuestro
horizonte histérico que ya hemos desarrollado suficientemente) pero también
es la historia reciente de Bolivia: “Después de escuchar el informe de las comisiones de
transicion, he podido ver como el Estado no controla al Estado, sus instituciones. Una
dependencia total, como hemos visto en lo econdmico, un pais transnacionalizado. Su pretexto

»

de capitalizacion solo ha descapitalizado al pais.” Las luchas indigenas y el periodo
neoliberal delimitan la situacién inicial desde la cual el «héroe» asume su

mandato, su mision.

(MH) Mandato del héroe: El héroe asume su mandato y lo explicita
discursivamente: “Cumpliré con mi compromiso, como dice el Sub comandante Marcos,
mandar obedeciendo al pueblo, mandaré Bolivia obedeciendo al pueblo boliviano.”

(PC) Prueba de calificacion: Es la situacion coyuntural en la cual el héroe es
probado, evaluado. En nuestro caso, el héroe es interpelado por un sujeto
comunitario indigena de la amazonia durante el conflicto del TIPNIS. Ya
hemos desarrollado esto en el paragrafo 4.3.

(D) Demanda: El sujeto interpelante presente demandas ante el héroe. La VII
Marcha indigena demando 13 puntos que luego fueron ampliados a 16 para
adquirir mas convocatoria sumando el apoyo de otros pueblos de Tierras Bajas.
El «nicleo» del conflicto, sin embargo, es el derecho al Territorio. Este derecho

fue expresado en cuatro demandas.

(A) Acuerdo: Son respuestas a las demandas. Los acuerdos implican acciones
consiguientes que dan contenido de realidad al acuerdo.

A continuacién presentamos un resumen de las demandas y acuerdos que fueron suscitados en

dicha coyuntura.

DEMANDA 1

ACUERDO

Rechazo de la construccion de la
carretera V'illa  Tunari- San
Ionacio de Mojos que afecta a
los territorios TIPNIS, TIM y
TIMI.

1) (Acapite 2 del acuerdo): Una vez promulgada en el
Palacio de Gobierno la Ley 180, el lunes 24 de octubre
del afio en curso, con las observaciones enviadas a la
Asamblea Legislativa Plurinacional por el Presidente del
Estado Plurinacional, Evo Morales Ayma, en presencia
de todos los marchistas indigenas, de inmediato se

trabajara en su reglamento, de manera conjunta.

2) Elacuerdo hace referencia a la Ley 180 de Proteccion del

72




[a Contradiccion Performativa del discurso de Evo Morales durante la X1V 11T Marcha por la Defensa del TTPNIS

TIPNIS. De esta norma, el articulo 3 responde a la
demanda: (CARRETERAS POR EL TIPNIS). Se
dispone que la carretera Villa Tunari-San Ignacio de
Moxos, como cualquier otra, no atravesara el Territorio
Indigena y Parque Nacional Isiboro Sécure — TIPNIS”.
No se menciona al TIM ni al TIMI. Si se hace referencia
a los pueblos Yuracaré, Mojefio-Trinitario y T’simane,
pero como habitantes del TIPNIS.

DEMANDA 2

ACUERDO

Paralizacion - inmediata  de:  El  estudio  socio
ambiental de la carretera y las obras y actividades

de construccion de la carretera.

Retiro de magquinarias, campamentos y personal
que se encuentren en la construccion de la carretera.

3) Sin respuesta expresa, salvo lo indicado
en el acapite 2 del acuerdo.

DEMANDA 3

ACUERDO

Abrogacion y anulacion de leyes y normas sobre la
construccion de la carretera.

4) Sin respuesta.

DEMANDA 4

ACUERDO

Si bien no hubo una demanda especifica en el
documento de la plataforma, podemos explicitarla
en base al acuerdo al cunal se legd: Desalojo de
asentamientos  de  colonigadores  que  hayan

sobrepasado la linea roja del poligono 7.

5) Se realizara una inspeccién mixta en el
plazo de 30 dias a partir de la fecha. No
se permitira ningun avasallamiento y
todo asentamiento ilegal fuera de la linea
roja y dentro del parque, de encontrarse
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seran desalojados de manera inmediata
en aplicacion a la ley No 1715
modificada por la Ley 3545 y su
reglamento de las normas agrarias
vigentes, ademads de la ley de Proteccion
del TIPNIS (acapite 1 del acuerdo).

1. C1) Coberencia: Cuando el acuerdo responde a una demanda y es cumplido
dentro de los marcos criticos del Mandar Obedeciendo (paragrafo 2.6) el
acuerdo adquiere realidad y el héroe cumple con su mandato.

2. (C2) Contradiecion: Cuando el acuerdo no responde a una demanda o responde a
la misma pero fuera de los marcos normativos del Mandar Obedeciendo el
acuerdo deviene contradictorio y lleva a la comunidad politica al estado de

situacion inicial del poder como dominacion.

Ahora, una vez elaborado el marco categorial desde el cual vamos a realizar la lectura de la
contradiccion performativa, pasemos a descubrirla en los hechos para a mostrar aquellos
momentos en los cuales creemos Evo Morales incurrié en contradiccion performativa.

1 momento
10 de noviembre del 2011

Evo Morales lleva a cabo una interesante estrategia formal de principios del Mandar
Obedeciendo para, sin ser incoherente con los acuerdos del 24 de octubre de 2011, salvar su
responsabilidad con otros actores. Asiste a la conmemoracion del levantamiento del indigena
trinitario Pedro Ignacio Muiba en s. Ignacio de Mojos. En dicha conmemoracién declara
explicitamente que:

a) La VIII Marcha sirvié para beneficiar a particulares;
b) s. Ignacio no se hizo escuchar en sus demandas;

c) corresponde, pues, ahora al pueblo organizarse para alcanzar sus anhelos
(hacerse escuchar):

Tal vez mi error fue no haber venido aca durante la marcha a escuchatles a ustedes, pero también es su

responsabilidad hacerse escuchar con el pueblo boliviano. Lamento mucho que algunos compafieros

defendieran sus intereses de caracter politico y econémico y no velaran los intereses de San Ignacio de
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[a Contradiccion Performativa del discurso de Evo Morales durante la X1V 11T Marcha por la Defensa del TTPNIS

Moxos y del departamento del Beni. (Ahora) es una decision de ustedes. Yo dejo (el caso) en manos de
ustedes y salvo mi responsabilidad histérica®

En ese sentido, Morales afirma que el conflicto del TIPNIS, la Prueba de calificacion, (3), fue una
prueba falsa, por tanto, las demandas (D) y los acuerdos (4) también lo son. Pero, al hacetlo, el
héroe, (Evo Morales) incurre en contradiccion (C2) con el sujeto comunitario mojefio. Es
decir, Morales, desecha al sujeto comunitario mojefio y asume la existencia de otro sujeto que
también demanda ser escuchado: s. Ignacio de Mojos. Cuando Morales dice, “(Ahora) es una
decision de ustedes. Yo dejo (el caso) en manos de ustedes y salvo mi responsabilidad
historica”, esta colocandose en la situacién de quien espera un nuevo mandato (MH) de la
comunidad organizada antagénica al sujeto comunitario mojefio. Asi, por un lado, cumple con
el principio de la autoridad que no manda, sino obedece y de la comunidad que constituye al Estade. Sin
embargo, al realizar esta acrobacia formal, l6gicamente consistente, incurre en contradiccion
performativa porque desecha a un actor, al cual descalifica como falso: “Lamento mucho que
algunos compafieros defendieran sus intereses de caracter politico y econémico”, es decir, su
discurso es zncoberente.

2%° momento
25 de noviembre de 2011

Evo Morales tuvo una reuniéon con una delegaciéon de corregidores que, al parecer, no
representaban a las comunidades del TIPNIS segun las declaraciones de Fernando Vargas.
Entonces, Morales recibe un nuevo mandato (MH) en medio de la marcha del CONISUR, una
nueva prueba de calificacién (PC). Esta marcha demanda (D) la reforma o anulacién de la Ley
180 para que la carretera Villa Tunari-San Ignacio de Mojos atraviese el TIPNIS. Sin embargo
no existe todavia un acuerdo (). En este caso Morales y la delegacion realizan el principio de
la comunidad que constituye al Estade. Morales, al brindarse a escuchar a las comunidades se
constituye como #na autoridad que no manda, sino obedece. Al parecer, no existe contradiccion
performativa, al menos, con los nuevos actores.

3 momento
28 de diciembre de 2011

Evo Morales hace declaraciones a la prensa reprochandole su ayuda a las ONG's y DDHH;
aseguro que los indigenas del CONISUR son los verdaderos habitantes del TIPNIS; insisti6 en
la necesidad de modificar la Ley 180; manifesté que quienes se oponen a la construccion de la
carretera son resentidos del MAS. Morales descalifica una vez mas a las voces opositoras como
inauténticas y desecha las demandas del sujeto comunitario mojefio, por tanto, una vez mas,
como en s. Ignacio de Mojos se coloca en una situacién originaria (SI) a la espera de un
mandato (MH) de los «auténticos indigenas». A partir de este momento, Morales reniega del

® TLa Prensa, 11 de noviembre 2011, A7

75



[a Contradiccion Performativa del discurso de Evo Morales durante la X1V 11T Marcha por la Defensa del TTPNIS

Mandar Obedeciendo que manifesté al firmar la Ley 180 y renueva la situaciéon originaria.
Morales fetichiza su poder y corta los vinculos con las comunidades en disenso del TIPNIS
para Mandar Obedeciendo solo a los nuevos actores coyunturales.

4* momento
22 de enero de 2012

Morales hace nuevas declaraciones a la prensa.

Salvamos nuestra responsabilidad garantizando el financiamiento para la construccién del camino... No
es obligacion del Gobierno cambiar la ley corta, que los dirigentes expliquen a sus bases por qué hay que
construir el camino o por que no. Es un problema de las organizaciones.”™

Morales no es sincero ya que por un lado, en anteriores declaraciones insistié en la necesidad
de reformar la Ley 180 y por el otro remite esa necesidad en las organizaciones sociales, por
tanto, el discurso es ambiguo y carece de veracidad. En la misma declaracion alude al accionar de
los indigenas a quienes, tomados como masa, esto es como grupo manejado por una
vanguardia designa como humildes: “Cuando los humildes indigenas tomaron la plaza Murillo,
solo falto un empujoncito para que tomaran el Palacio Quemado” La declaracion es ambigua,
por un lado habla de «humildes indigenas» pero por el otro los denuncia como posibles
subversivos capaces de lograr un golpe de Estado, el discurso no es veragz porque intenta
expresar una denuncia en un lenguaje politicamente correcto.

5° momento
30 enero de 2012

ILa Marcha del CONISUR arriba a I.a Paz. Evo Morales recibe una delegacion de la Marcha en
el palacio de gobierno. Continuamos con la nueva situacién originaria instaurada por Morales.
La delegaciéon de la marcha plantea sus demandas (D) y Morales las escucha para saber mandar

para asi legitimar sus acciones desde los actores sociales que protagonizaron la marcha del
CONISUR.

6 momento
Febrero 10 de 2012

El presidente promulga la Ley 222 de consulta previa. Las dadivas (motores de luz y fuera de
borda, alimentos, etc.) comienzan en el TIPNIS. El gobierno comienza a llenar de regalos a las
comunidades en una situacion muy similar a la de Chiapas, en la cual el Estado mexicano
promete proyectos de desarrollo inmediato para sazonar las voluntades de las comunidades del

70 La Prensa, 23 de enero 2012, A4
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[a Contradiccion Performativa del discurso de Evo Morales durante la X1V 11T Marcha por la Defensa del TTPNIS

TIPNIS. Asi, incutre en /la constitucion del Estado a costa de la voluntad de las comunidades, otra

contradiccion performativa.
7™° momento
Abril 10 de 2012

El presidente anuncia la intencién de terminar la relacién contractual con OAS pero el 11 de
abril el vicepresidente anuncia que la carretera entre Cochabamba y Beni continuara siendo
prioridad nacional. De nuevo, incurre en falta de veracidad porque, por un lado, anuncia la
disoluciéon de la amenaza sobre el TIPNIS pero, poco después, el mismo ejecutivo anuncia que
la construccion de la carretera continuara siendo de prioridad nacional. Descartamos pugnas
internas, mas bien, creemos que se trata de una estrategia de desinformacién para ocultar las
intenciones reales del ejecutivo y el presidente.

8" momento

Abril 20 de 2012

Quisiera recorrer (sobrevolar) con ustedes el TIPNIS e irnos con direccién a Santa Rosa del Isiboro, ahi

veran las lagunas y los pantanales para que vean si por ahi se puede hacer un camino, porque hay algunos

medioambientalistas que dicen cualquier tonterfa sin conocer la zona.”

La suerte esta echada, Morales buscara la construccion de la carretera por el medio del
TIPNIS, para ello legitimara su decision en una consulta a posteriori. El poder, en esta

coyuntura, fue ejercido como dominacién, no como setvicio.

71 La Prensa, 20 de abril 2012, A6
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6. CONCLUSIONES

El denominado Proceso de Cambio debe ser pensado lo cual, de por si, es una tarea
gigantesca pero ineludible. Entonces, requerimos abordarlo desde diversos frentes para, asi,
no agotarnos en soluciones absolutas. El Proceso de Cambio es una tarea de constitucion
nacional que involucra a todos puesto que hablamos de un proyecto de vida. En ese marco,
aqui no hemos optado por colocarnos como un sujeto ante su objeto. Hemos preferido ser
parte de la solucion para no ser parte del problema, esto es, la incapacidad de involucrarse
en la vida del concepto. Después de todo, el éxito de un pais es el éxito de los individuos
que lo componen. Por lo mismo, la constituciéon del proceso actual es una tarea de todos
que, tomados de uno en uno, con nuestra singularidad e infinitud, construimos en nuestra
cotidianeidad. La politica, no solo es decidida en los niveles del Estado, en sentido estricto:
el Estado es también la sociedad civil y, por tanto, zodo es politico.

Pues bien, aqui nos hemos abocado a pensar politicamente el Proceso de Cambio
enfocandonos en una concepciéon del poder. Y lo hemos hecho de este modo para
colaborar con la construcciéon conceptual de conceptos que surgieron como novedad en el
transcurso del ultimo quinquenio: Vivir Bien; Soberanfa Alimentaria; Diplomacia de los
Pueblos; Mandar o Gobernar Obedeciendo; Descolonizacién, entre otros. Estos conceptos
son expresiones de voluntades que buscan constituir una realidad distinta a la impuesta, en
el largo plazo, por la colonizacion de las potencias europeas y, en el corto plazo, impuesta
por Estados Unidos mediante el neoliberalismo. Ahora bien, la faena no puede limitarse al
simple reemplazo de practicas y concepciones. Pretender realizar una especie de trasplante
de clementos no puede agotar el problema que nos plantea el Proceso de Cambio.
Debemos, pues, comenzar a preguntarnos nuevas preguntas para asumir los nuevos
problemas. O, dicho de otro modo, debemos comenzar a pensar mas alla del marco
categorial de la ciencia moderna, mas alla de los horizontes de la razén de la modernidad,
mas alla de la Totalidad para descubrir al Otro encubierto.

Hemos buscado separarnos de los fundamentos politicos de la modernidad y no para
renegar de los mismos mediante la negacién nihilista (que no es lo mismo que la negacion
dialectica) de tal modo que, conscientemente, podamos asumir la constitucién del
contenido de nuestros conceptos, por consiguiente, hemos buscado conocer nuestra
historia politicamente, esto es, no como una explicaciéon genética-causal del actual orden
vigente sino como secuencia de coyunturas en las cuales, los sujetos inciden constantemente

para moldearla segin sus proyectos.

De ahi que las conclusiones de nuestra investigacion seran, entonces, una exposicion de
elementos de los cuales podemos echar mano para la potenciacion del presente y no tanto

una evocacion del presente.
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1) En principio, hemos demostrado como el poder es una construccion tedrica
histérica. Cada época produce las concepciones en las cuales basa su razoén de ser.
El ser humano no es pura acciéon ni los héroes son voluntad pura. Por tanto, la
concepcioén del poder que hoy continua siendo la hegemonica, tanto en los ambitos
econémicos como en el sentido comun, tiene tiempo y espacio de nacimiento y, por
tanto, puede ser superada. Vimos, pues, como la Modernidad, es decir, el horizonte
civilizacional llevado primero por Europa, luego Estados Unidos a partir de la
invasion, conquista y colonizacion de los territorios de América, luego Africa, Asia y
Oceanfa, fue el principio no solo de la expansién geopolitica de una cultura, sino,
también el principio de la posibilidad de la consolidacién de un proyecto que opto
por politicamente dominar al resto del mundo. Esta experiencia fue la que dio inicio
al desarrollo del pensamiento politico moderno marcado por la impronta del poder
como dominacién intrinseca o, la dominacién como esencia del poder. Esta
concepcién no permanecié incédlume sino que dio origen a una tradicion
contestataria del pensamiento que, aqui solo expusimos concisamente en dos de sus
momentos = la critica de la Conquista desde la concepciéon del poder como
fundando en el consensus populi de Bartolomé de las Casas y la critica del poder como
mandato del movimiento zapatista: el Mandar Obedeciendo.

2) En segundo lugar, hemos demostrado como en las denominadas Tierras Bajas, mas
propiamente en la Moxitania, los mojefios produjeron una civilizacién compleja que
sufri6 transformaciones en el transcurso del tiempo. Esta civilizaciéon asumié, en el
momento de la Conquista, la fe cristiana traida por los jesuitas. A partir de ese
momento los mojefios comenzaron a constituir, de mano de los jesuitas, un
proyecto civilizacional inédito: la cristiandad indiana. Este proyecto fue, desde
nuestra perspectiva, una afrenta al proyecto civilizacional de la Modernidad porque
contradecia el orden colonial establecido. En las misiones, con todas las
limitaciones, prejuicios y paternalismo que con razén podemos achacarle a los
jesuitas de dicho tiempo, existié un orden politico legitimo en el cual los mojefios
alcanzaron un bienestar que todavia hoy, pasados ya poco mas de dos siglos,
rememoran como una época de abundancia y gloria. Este proyecto fue abortado
dejando a merced de los nuevos sujetos politicos traidos, primero por la colonia y
luego por el naciente Estado boliviano, formaciones econémico-comunitarias con
profundos valores espirituales, politicos y econémicos que fueron empleados por
estos nuevos sujetos para sus particulares, cortoplacistas y rentables proyectos de

72 Creemos que un balance general de esta tradicion deberfa incluir, por lo menos, a los siguientes pensadores
y etapas historicas: el pensamiento profético del Israel antiguo y los primeros tiempos del cristianismo y el
islam; Guaman Poma de Ayala; Bartolomé de las Casas; el pensamiento de la emancipacion latinoamericana;
José Marti; la revolucion zapatista; la obra ética-politica de Enrique Dussel.
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3)

acumulacion originaria primitiva mediante el paradigma del saqueo (apropiacién de
tierras, comercio y explotacion de la fuerza de trabajo y riquezas naturales). De este
modo, al tiempo que esquilmaban al sujeto comunitario mojefio socavaban los
fundamentos del proyecto civilizacional de la cristiandad indiana: el bienestar de la
corporalidad del mojefo; el equilibrio fragil del ecosistema de la sabana mojefia y el
consensus populi o acuerdo comunitario para constituir una comunidad no colonial,
socialista y cristiana-indigena en el sentido profundo de la palabra. Este proyecto fue
destruido y el sujeto comunitario mojefio fue destinado al exterminio al emplearselo
como mano de obra en las mortiferas regiones del Alto Amazonas durante la época
del auge de la goma. Comienza, entonces, una nueva iniciativa del sujeto
comunitario mojefio ante la inminente situaciéon limite de desaparicion real de su
cultura por el exterminio o disolucién en el mestizaje. Surge un lider en la figura de
un profeta (Guayocho) que convoca a todos los integrantes del sujeto comunitario
mojefio a reconstituirse como pueblo en un nuevo proyecto que tuvo como lugar
las selvas del Sécure: es la bisqueda de la Loma Santa. Esta primera tentativa de
reconstitucion del proyecto de la cristiandad indiana fue ahogada en sangre pero no
fue agotada en su impetu porque muchos mojefios decidieron radicar alejados de la
civilizacién carayana. Estos mojefios consolidaron definitivamente los nuevos
nucleos poblacionales en los cuales buscaron resucitar la cultura reduccional para lo
cual lograron, en los hechos, vivir como en un Estado autébnomo, apartados del
imperium de la ley boliviana. Este periodo duro lo que la vida de la autoridad maxima
del Sécure de ese entonces, el corregidor Santos Noco Guaji. Pasado casi un siglo de
aquella tentativa de reconstitucion, el sujeto comunitario mojefio comienza una
nueva etapa de su reconstitucion. Ante la invasién de las empresas madereras,
grandes ganaderos y los denominados colonizadores de la zona del Isiboro-Sécure,
los mojefios deciden emprender una nueva busqueda de la Loma Santa pero ya no
en el sentido de huida sino en el sentido de busqueda del problema, es decir, ir a la
busqueda de la causa de la opresion para superarla. Dicha causa estaba, para ellos,
en el mismo Estado. Asi, la nueva busqueda de la Loma Santa no partié6 desde
Trinidad al Sécure sino desde Trinidad a La Paz, exigiendo la creacion del TIPNIS y
la convocatoria a una nueva Asamblea Constituyente. La Marcha por el Territorio y
la Dignidad de 1990 fue el principio del actual Proceso de Cambio que estamos

viviendo.

Pues bien, llegados a este punto de las secuencias histéricas, asistimos a la
instauracién de un nuevo proceso estructural: el Denominado proceso de Cambio.
Desde el 2006 experimentamos un proceso que pugna constantemente por
consolidarse a través de las acciones locales y/o nacionales de los denominados
movimientos sociales que operan tacticas en funcién de una estrategia de largo
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plazo cuyo contenido no esta predefinido. A diferencia de las tendencias
izquierdistas del periodo de la Guerra Fria, hoy, en Bolivia y en general en los pafses
que atraviesan la Primavera Politica latinoamericana, no existe un guion sobre los
pasos a dar, sobre las etapas por superar, sobre la utopia por alcanzar. Decir que el
socialismo es el camino, el método y el fin del presente es decir una verdad a
medias. Mas bien, podemos afirmar que han surgido variadas propuestas sobre el
futuro deseado como fin y alternativa al presente globalizado bajo la égida del
neoliberalismo. En ese marco, la propuesta politica no puede agotarse en el
paradigma de la revolucién sino que busca, a tientas, de manera consciente o
inconsciente, alternativas a la dominacién mundial ejercida por los centros de poder.
Dicha dominacién, pues, ha sido asumida por el actual presidente de nuestro Estado
Plurinacional como un proceso en el cual los “pueblos, histéricamente hemos sido
marginados, humillados, odiados, despreciados, condenados a la extincién. Esa es
nuestra historia; a estos pueblos jamas los reconocieron como seres humanos”. De
ese modo, Evo Morales propone activar una nueva nocién de lo politico en cuanto
praxis y concepcion pertinente al proyecto negado de los pueblos indigenas. Para
ello parte de la experiencia de la revolucion zapatista. Entonces, para Morales, en
sus propias palabras: “La politica significa una ciencia de servicio al pueblo, hay que
servir al pueblo no vivir del pueblo, si esa es la politica. Hay que vivir para la politica
y no vivir de la politica.” Como ya demostramos, esta concepcion no es una
propuesta aislada y pionera sino que es la respuesta politica contemporanea al
proyecto civilizatorio de la Modernidad y Morales la asume. Lo anterior nos lleva a

la siguiente conclusion. ..

4) ¢Ha sido Evo Morales incoherente con aquello que el mismo afirmd, en repetidas
ocasiones, como el eje cardinal de su praxis politica, esto es, el Mandar
Obedeciendo? Nuestra respuesta es si. Ha sido incoherente con el Mandar
Obedeciendo propuesto por el movimiento zapatista. Ha sido incoherente con
dicha concepciéon del poder y, por tanto, ha cometido una contradiccion
performativa durante la coyuntura de la Marcha Indigena por la defensa del TIPNIS
del 2011. Para ello nos bastd contrastar discursos con situaciones concretas para
descubrir, entre las acciones y la enunciacién del sentido de las acciones, una
incoherencia que record6é en muchas ocasiones los momentos mas gloriosos de las
personalidades politicas neoliberales que el mismo Morales dijo que no iba a
representar en su mandato.

5) Pero la intencién de esta investigaciéon no fue la de buscar encontrar la
contradiccion para asumir la decepcion, el desengafio y el escepticismo como eje
epistemoldgico desde el cual criticar destructivamente el denominado Proceso de
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Cambio. Por el contrario, El punto, pues, que nos faltarfa aqui mostrar es el de la
enorme dificultad de construccion de nuevos contenidos no solo en el nivel de los
universales abstractos o conceptos trascendentales como los llamarfa Kant sino,
sobre todo, en el nivel de las practicas cotidianas, de las estructuras reales de poder,
de los valores y las ideologias. Por consiguiente, esta investigacion muestra una
limitacién: del mismo modo como hemos demostrado la contradiccién
performativa del Mandar Obedeciendo en una coyuntura concreta podriamos
demostrar los momentos en los cuales, efectivamente, Evo Morales ha sido
coherente con dicho postulado. Un estudio de estos momentos podria, quiza ser
mas rico pues nos llevaria a descubrir las soluciones efectivas mediante las cuales
nuestro personaje actualiz6 el concepto del Mandar Obedeciendo. En otras
palabras, nos resta por descubrir el momento positivo de la construcciéon de la

nueva politica anunciado por Morales.

6) Finalmente, debemos hacer un balance general de la historia del poder desde nuestra
perspectiva. La historia de nuestro continente, desde la Conquista hasta nuestros
difas, puede ser comprendida, desde el angulo politico del conocimiento, como una
secuencia de coyunturas en las cuales los sujetos han buscado direccionar la historia
en funcién de sus proyectos. En este trafago de proyectos superpuestos unos a
otros en multiniveles complejos han prevalecido dos concepciones del poder: como
dominacién y como servicio. Una de las intenciones de nuestra investigacién ha sido
la de mostrar como la coyuntura de la Marcha Indigena por la defensa del TIPNIS
del 2011 es una mas de las coyunturas correspondientes a dicha pugna por imponer
un sentido a la historia.
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